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D’autre part, le concile exprime imparfaitement la vérité et il sera toujours 
possible de revenir sur ses décisions. Un concile peut juger et compléter un 
autre concile tant il est vrai que la vérité n’est pas statique mais que le 
Saint-Esprit conduit l’Eglise dans toute la vérité. Je pense 4 cette discipline 
des Eglises réformées selon laqueile un membre du Synode pouvait toujours 
remettre en question un article de la Confession de foi au nom de I'Ecriture, 
mais au sein du Synode, afin que cela fat l'objet d'une discussion. Et la 
décision du Synode pour l’'amendement ou le maintien de tel article faisait 
force de loi, jusqu’a plus ample information ou clarté de I’Esprit saint. 
C'est bien ainsi encore que les Eglises orthodoxes considérent les Synodes 
et les Conciles, au moins en théorie. Rien n’exclut que puisse étre un jour 
modifié le Symbole de Nicée-Constantinople, mais comme il fut l’expression 
de la foi de toute l’Eglise une, il ne pourrait étre légitimement repris que 
par toute l’Eglise ayant retrouvé l'unité. L’individu doit étre patient et 
humble dans le lent travail de l'Eglise. 

L’erreur de certaines théologies dites orthodoxes est d’avoir voulu 
maintenir a tout prix des décisions conciliaires du quatriéme ou du cinqui¢me 
siécle, qui certes concernent bien l’objet-méme de notre foi d’aujourd’hui, 
mais dans des conditions et des circonstances trés différentes. On ne peut pas 
répéter un dogme indéfiniment; pour parler vulgairement on ne peut pas le 
réchauffer, il faut le revivre. Et aujourd’hui, si nous voulons méditer 4 
nouveau sur le mystére de la divinité et de lhumanité de Jésus-Christ, ce 
n'est pas en répétant des formules anciennes que nous le ferons fructueuse- 
ment, mais en nous replacant, dans la fidélité aux sources bibliques, sous 
action de Il’Esprit saint dans le mouvement de foi et de priére de I'Eylise 
de tous les temps, qui comme une mére veut préserver ses petits enfants, que 


nous sommes, de tous les dangers de l’erreur et de la haine. « Mes petits. 


enfants, écrivait saint Jean, gardez-vous des idoles. » 


Si 'Eglise nous met en garde contre une tendance spirituelle dangereuse, 
ce n'est pas pour condamner a plaisir, ou vouer 4 la damnation ceux qui 
ne pensent pas comme elle. Reprenons l'image de la mére. Il y a dans la 
famille différents tempéraments et la mére doit maintenir l’unité. Peut-étre 
sera-t-elle contrainte de demander a l'un de ses enfants turbulents de se 
tenir un peu tranquille. Elle ne l’en aime pas moins, au contraire. On sait 
que les enfants les plus difficiles sont ceux qui attachent le plus I’affection 
des parents. La condamnation d'une opinion par un concile n’intervient que 
pour maintenir dans la famille de Dieu l’unité dans la charité. Elle n’est pas 
un jugement contre tel ou tel fidéle ou théologien. Elle est un effort en com- 
mun pour echapper a une tentation du mal. 

Ceux que l'on a appelés hérétiques, dans l'histoire de l’Eglise, ceux qui 
S’opposaient a la foi recue par I’Eglise, ne doivent pas étre considérés comme 
ayant seulement fait complétement fausse route. I] y a chez tel ou tel une 
redécouverte d'un aspect de la vérité chrétienne laissé dans l’ombre jus- 
qu’alors par I’Eglise. Ce qui fait hérésie c’est que cette découverte légitime 
est mise en evidence au détriment des autres articles de la foi et c’est qu'on 
se s¢pare et qu on s'’oppose violemment a I'Eglise en la jugeant. Le pente- 
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cétisme, par exemple, est une redécouverte réelle de la foi au Saint-Esprit 
vivant dans l’Eglise et y opérant des miracles et des guérisons. L’Eglise a mn 
perdu la foi aux miracles et aux guérisons, elle doit la retrouver. En ce sens , 
le pentecétisme est un mouvement prophétique. Mais lorsqu’il ne voit plus 
que les miracles et les guérisons, lorsqu’il fait du parler en langues un signe 
de conversion et lorsqu’il critique violemment |’Eglise qu’il juge morte, 
de prophétique il se fait hérétique, tant il est vrai que la grande hérésie 
c’est la division. La grande hérésie aujourd’hui, c’est de s’opposer au mou- 
vement cecuménique et de refuser cette marche vers l'unité de tous les 
chrétiens. Plut6t que de voir dans nos difficultés théeologiques des signes 
de division et de rupture, pourquoi n’y chercherions-nous pas d’abord la 
manifestation, pécheresse, d’une diversite nécessaire. 


= - 


-_ 
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Le mystére de Jésus-Christ est et restera toujours insaisissable a nos 
esprits humains limités. L’individu isolé, la petite communaute locale, 
l’Eglise régionale ou nationale, ne peuvent prétendre a la compréhension 
de toute la personne, de la volontée et de !q@uvre du Christ. Seule l’Eglise 
totale, universelle, peut parvenir le plus pres possible ici-bas de la veérite. 
C’est parce qu’il est conscient des limites de notre individualite que Jésus- 
Christ nous intégre a un corps qui est toute l'Eglise, de tous les temps et de 
tous les lieux. C’est dans la communion des saints que nous pouvons approcher 
le mieux le mystére de la personne de Jésus-Christ. D’abord ceux qui nous 
livrent la révélation : les prophétes et les apétres. Puis ceux qui inlassable- 
ment au cours des siécles ont essayé d’expliquer cette révelation. Tous il 
faut les entendre dans l’unité et la charité de l’Eeglise, car a travers eux 
tous, l’Esprit parle et nous conduit dans toute la verite. Parfois ils s'é¢garent 
et alors se corrigent les uns par les autres. Mais c'est toute la nuce des témoins M 
qui confesse vraiment et fidelement Jésus-Christ venu en chair. C'est en ce 
sens qu'on peut dire que la vérite chrétienne est vraiment catholique. 
I] faut expliquer ce mot en regrettant qu‘il soit devenu chez nous le quali- 
ficatif qui ne désigne que la seule Eglise romaine et en souhaitant le voir | 
désigner un jour a nouveau notre Eglise. Avant saint Augustin, le mot. a 
catholique signifie total: ce qui represente, entraine et engage la totalite ', 
des chretiens. Aprés saint Augustin et la querelle donatiste que je n’ai pas 
a expliquer ici, il prendra le sens purement spatial d’universel, mais c’est un 
amoindrissement. Catholique, c’est ce qui est partout, depuis toujours et 
par tous cru et confessé, selon saint Vincent de Lérins, mais plus encore 
c'est ce qui représente, entraine et engage tout l’étre de fEglise qui est a 
la fois corps, le corps du Christ, et esprit, remplie de Esprit saint. La vérite 
chrétienne est catholique parce qu'elle represente unite de foi de tous les 
chrétiens de toujours et de partout, mais aussi parce qu'elle correspond a 
tout l'étre de corps du Christ, parce quelle prend homme tout entier 
pour le transformer en une nouvelle creature. 

L’individu chrétien ne peut sans présomption pretendre a luniversel. 
Sa pensée exprime un aspect du mystere de Jésus-Christ, ou, sil saisit 
theoriquement la totalité, il la nuance selon son tempérament, sa formation 
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sa philosophie. I] faut donc accepter que ce soit l’Eglise totale qui comprenne 
Jésus-Christ et que nous, membres du corps de Christ, nous ne pouvons pas 
tout saisir. 

Les conciles donc, ne veulent qu’exprimer la foi commune, sans souvent 
se soucier de la logique ou des opinions particuliéres. Il y a toujours quelque 
chose de paradoxal dans Il'expression de la foi de l'Eglise, car elle sait bien 
que Dieu ne peut étre enfermé dans une formule simple et qu'il faut tenir 
les deux morceaux de la chaine sans savoir ou et comment ils se relient. 


NESTORIANISME ET MONOPHYSISME 


Le concile de Chalcédoine, qui précisa ce que l’Eglise croyait de la per- 
sonne mystérieuse de Jésus-Christ, se trouvait en face de deux tendances 
logiques et partielles. Deux hommes avaient partagé l’opinion des chretiens 
parce que ni l'un, ni l'autre n’avait vraiment accepté que la vérité ne peut 
étre exprimée que par |'Eglise dans la communion des saints, et par des 
individus tout pénétrés de la foi et de la piété catholique de l’Eglise. D’une 
part Nestorius qui avait été condamné par le-concile d’Ephése, quelque 
vingt ans auparavant, parce qu'il s’opposait au titre de «mere de Dieu » 
qu'on donnait a Marie. Cela n’était point une simple question de titre ou 
de mots. Nestorius voyait avant tout dans la personne de Jésus l'étre humain, 
le prophete, le saint, et il soulignait par la tout un aspect parfaitement juste 
de l’étre du Christ. I] ne niait pas sa divinité, mais il ne voyait pas suflisam- 
ment l’unité qui faisait des deux natures du Christ une seule personne. 
Il voyait en Christ l’union de deux personnalités distinctes. Du moins est-ce 
ainsi que l'on a compris ses écrits, lui-méme ne s’étant jamais expliqué trés 
clairement et pouvant étre considéré parfois comme plus orthodoxe qu'il ne 
parait d’abord. Si sa théologie etait restée son affaire et s’était soumise, 
comme un instrument parmi d'autres, dans le grand concert cecuménique 
de Il'Eglise, tout se fat bien passé. Mais autour de l'homme un parti se cons- 
tituait qui voulait faire prévaloir ce point de vue a l’exclusion d’un autre. 

A lopposé, Eutyches, dans le sillage de saint Cyrille d’Alexandrie. 
qui avait eu la victoire 4 Epheése, poussait si loin le réle de la nature divine 
de Jésus, que son humaniteé s’en trouvait presque totalement absorbée et 
disparaissait. Pour lui il n'y avait en Christ qu'une scule nature: Christ 
etait Dieu, son humanité ayant été absorbée par sa divinité. 

~D’un cété donc le nestorianisme, affirmant la dualité des personnes 
en Jésus-Christ, de l'autre le monophysisme d’Eutychés aflirmant l'unite 
des natures. Dans ce débat qui déchirait l’Eglise, deux tendances s’expri- 
maient qui livrées a elles-mémes et sans le contréle l'une de l'autre pouvaient 
aboutir aux résultats les plus désastreux. Dans l'un et l'autre cas, Jésus- 
Christ n’est plus vraiment Dieu avec nous. Si selon Nestorius il y a deux 
personnes complétement distinctes en Jésus, nous assistons en lui a un 
combat entre Dieu et l'homme; sa vie reproduit simplement notre vie chre- 
tienne et nous ne voyons plus en quoi il est vraiment le Sauveur, sinon par le 


é 
e& "4 
7 
a 
Be: 
+ ; 
- 
3 
“ 
: 
4 
j 
ie 
a 
i 
4 ‘ 
‘ q 
> 
* 
3 
i} 
‘ 
4 
3 
* 
; 
7 
fa] 
¥ 
a 


CHALCEDOINE ET L’UNITE DE L’EGLISE 


fait que sa personne humaine, librement et volontairement accordée a sa 
personne divine, remporte sur le péché une victoire exemplaire. Jésus devient 

; alors un modéle de vertu, un surhomme qui est parvenu 4 se vaincre lui- 
q méme et qui nous invite a limiter. Ici Nestorius rejoint l’adoptianisme, 
4 ou la christologie de l’adoption, selon laquelle Jésus aurait par sa vertu 
, propre mérité l’adoption de la part de Dieu. Dieu l’aurait adopté comme Fils 
< en raison de sa vertu surhumaine. Nous voyons donc qu’une juste affirmation 
q de l’humanité entiére de Jésus-Christ, au sein de l’Eglise, peut aboutir, en 
dehors d’elle et contre elle, 4 une hérésie selon laquelle notre salut ne consis- 

3 terait qu’a imiter Jésus le surhomme, chose impossible, et qui ne peut que 
a nous conduire au désespoir. Et pourtant il est juste de dire que Jésus est un 
3 modeéle et qu’il doit étre imité, mais il faut que cela soit dit dans la communion 
des saints et dans l’unité et la charité de l’Eglise hors de quoi tout se déforme. 

Si, selon la pensée monophysite d’Eutychés, ’humanité de Jésus est 
absorbée en sa divinité pour ne plus faire qu’une seule nature, on ne voit plus 
ce que le Christ a de commun avec nous, hommes, et comment il peut donc 
nous sauver, sinon par un acte purement magique de contact. Or l'Evangile 
exclut aussi bien le salut par imitation morale du Christ-surhomme, que par 
contact magique avec le Christ-thaumaturge. Le salut est une rencontre 
personnelle avec un homme, Jésus de Nazareth, qui, mystérieusement, me 
met en relation avec le Dieu vivant et éternel, créateur du ciel et de la terre. 
Eutyches rejoignait sans le vouloir la théorie docétiste selon laquelle Dieu 
serait simplement apparu au milieu des hommes sans vraiment habiter parmi 
eux et selon leur condition bien humaine. 

Dans les deux cas, donc, l’insistance juste sur l’humanité et la divinité 
du Christ, aboutirait 4 amoindrir le réle salvateur du Christ: selon les 
nestoriens, le Christ trop humain nous propose une imitation impossible 
et désespérante; selon les eutychiens ou monophysites, il est tellement divin 
qu’on ne voit plus comment il peut étre vraiment médiateur entre les hommes 

et Dieu. 

Il ne faudra pas s’étonner de voir fleurir la mariologie, !’idée de la média- 
tion de la Vierge, mére de Dieu, et des saints, tout spécialement parmi les 
monophysites. Puisque le Christ n'est plus vraiment médiateur étant trop 
divin et pas assez humain, on en cherche d’autres qui peu a peu d’ailleurs 

q se divinisent aussi, comme Marie par exemple. La récente promulgation 
q de l’Assomption nous est une preuve de cette évolution du monophysisme 


- 


t 


dont la théologie romaine ne s’est jamais tout a fait libérée, méme apreés le 
concile de Chalcédoine. 


Le probléme posé au concile de Chalcédoine et qui concernait la personne 
méme de Jésus-Christ, se reposera sans cesse dans l’Eglise chaque fois que 
l'on oubliera que le mystére de Jésus-Christ reste un mystére, et qu'il ne 
peut pas étre apercu dans sa plenitude par des théories individuelles, ou 
d’école, qui le fragmentent ou le rationalisent. Seule l’Eglise totale, dans ses 
dogmes qui disent le paradoxe de l'Evangile, peut indiquer les limites entre 
lesquelles se passe ce mystére de Dieu, et a lieu la vraie rencontre avec le 
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Christ, en dehors desquelles on risque de s'égarer et d’oublier que Jésus- 


Bret Christ venu en chair est le Sauveur parce qu’il est homme comme nous, 
, a 7 mais aussi parce qu'il est Fils de Dieu. « Voici comment vous reconnaitrez 
_ l’Esprit de Dieu, écrit saint Jean : tout esprit qui confesse Jésus-Christ venu 


en chair est de-Dieu... nous savons que le Fils de Dieu est venu, et I] nous a 
donné l'intelligence nécessaire pour connaitre Celui qui est le Véritable, 
en son Fils Jésus-Christ. C’est Lui qui est le Dieu véritable et la vie éternelle. 

Mes petits enfants, gardez-vous des idoles ! » 7 


; Il est impossible a un individu ou a une école de connaitre le Christ, 
- c’est 4 nous, c’est-a-dire toute l’Eglise qu’il est donné de croire, de connaitre 
_ et de confesser le Véritable. Chacun recoit sa mesure, le charisme selon 
i , lequel il nuancera la pensée de |’Eglise, mais chacun doit écouter avec res- 


pect la voix qui complete la sienne, qui compose aussi l’harmonie dans le 
grand choeur de la communion des saints. Chacun doit savoir humblement 
que la foi de l’Eglise dépasse son entendement personnel, car elle dit tout le 
mystére de Jésus-Christ. I] doit le savoir et il doit confesser cette foi cecume- 
nique, méme s’il n’en comprend pas tous les aspects, c’est la un acte de foi, 
d’humilite, de charitée, d’obéissance. 


LIBERALISME ET ORTHODOXIE 


Ce qu’on appelle le libéralisme dans l’Eglise rappelle souvent, dans la 
facon dont il confesse le mystére de Jésus-Christ, les tendances nestoriennes 
ou adoptianistes des premiers siécles. L’humanité de Jésus y est fortement 
soulignée, son réle de prophete et de modéle, et c’est bien, car le Christ est 
tout cela. Mais la tentation perpétuelle de l’école dite libérale est que, 
faisant de Jésus un homme admirable 4a imiter, elle laisse s’introduire dans 
la foi la pensée que Jésus-homme a meérité de devenir un surhomme par un 
effort spirituel et moral, et que notre vie chrétienne consiste a limiter dans 
cet effort. Insistant justement sur cet effort d’imitation et de sanctification, 
, le libéralisme tend a devenir un moralisme et un activisme qui réintroduit 
. 4 dans les esprits forts ia croyance au mérite humain ou au contraire fait 
: désespérer les esprits faibles de tout salut possible. Cette tendance et ce 
danger peuvent devenir une force positive dans l’équilibre de la foi totale 
a 4 De l'autre cété, ce qu’on appelle l'orthodoxie dans I'Eglise rappelle 
F : souvent, dans la facon dont elle confesse le mystére de Jésus-Christ, les ten- 
dances eutychiennes ou monophysites des premiers siécles. La divinit¢ 

du Christ fortement soulignée tend 4 assumer son humanité en sorte que 
le Christ n’a plus de consistance vraiment humaine et personnelle. I] devient —  _ 
une force, une puissance qui agit magiquement dans la Parole et dans les 
Sacrements. L’orthodoxie risque alors de donner naissance au formalisme 7 
-—6et a l'automatisme religieux. Et pourtant c’est vrai que Jésus-Christ est 
une puissance créatrice et que manger sa chair donne la vie éternelle. Mais 
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cela n’est vrai qu’¢quilibré par d’autres voix dans I’Eglise. Il n’y a donc 
l’espoir d’atteindre a la vision du mystére de Jésus-Christ dans sa plénitude, 
que si libéralisme et orthodoxie acceptent de n’étre que des ecoles partielles, 
qui ne peuvent ni l'une, ni l'autre, donner toute la vérite, selon toutes ses 
nuances, et toutes ses harmoniques. I] faut que les uns et les autres renoncent 
a remporter une victoire. I] faut avant tout retrouver I’humilité de la foi 
personnelle et partielle devant la foi communautaire de I’Eglise dans la 
communion des saints. L’Eglise 4 Chalcédoine a dit: « Nous confessons 
un seul et méme Christ Jésus, fils unique, que nous reconnaissons étre en 
deux natures, sans qu'il y ait niconfusion, ni transformation, ni division, 
ni séparation entre elles. » I] ne s’agit pas de reprendre absolument a notre 
compte une telle définition, mais d’en bien comprendre l’intention profonde 
qui était d’éviter tout ce qui pourrait amoindrir la personne du Sauveur. 
Il nous faut repenser cela et le revivre pour aujourd’hui. La confusion et 
la transformation, c’est le danger orthodoxe, la division et la séparation, 
le danger libéral. I] faut que chacun affirme la nuance qu’il lui est demandé 
d’apporter a la foi dans le Christ, mais dans le remoncement a toute autre 
victoire qu’a celle du Christ, divin et humain, tout proche de Dieu et tout 
proche de nous, vrai sauveur et vrai médiateur. 


I] faut remarquer enfin que cette foi catholique, totale et pleine, ne s'est 
élaborée dans les cing premiers si¢cles que dans l”ambiance d‘une vie de 
priére intense. Si le probléme de la personne de Jésus-Christ n'est qu'un 
probleme intellectuel et théologique que nous discutons, nous ne pourrons 
que nous disputer perpétuellement. Jésus-Christ est tout d’abord l'objet 
de notre amour avant d’étre l’objet de notre réflexion. Nous l'aimons et 
nous le prions. Et ce n'est que dans cette recherche d’intimité avec lui 
que nous pourrons espérer voir se résoudre nos difficultes theologiques et 
les voir se transformer de dispute stérile en saine €mulation. Les péres de 
l'Eglise qui recherchaient ensemble la vérité, priaient ensemble la liturgie de 
l'Eglise qui proclame le mystére de Jésus-Christ avec les mots de lEvangile. 
Pour retrouver I’humilité de notre pensée personnelle ou d’ecole, pour redé- 
couvrir cette plénitude de Ta foi catholique qui dépassera toutes nos étroi- 
tesses, pour hous epanouir dans une vision large et dynamique de l'Eglise 
et de son role, il faut que nous revenions 4 la fidéle et persevérante pratique 
d'une pri¢re communautaire fréquente. Ce n'est qu’en adorant et en sup- 
pliant ensemble le Seigneur que nous pénétrerons dans le mystére de sa 
personne. I] nous faut retrouver les richesses de pritre et de liturgie de l’Eglise 
indivise et avec elle nous retrouverons le secret de }’unite et cette plénitude 
de la foi qui comprend tout dans le Christ. Les oraisons de la liturgie tra- 
ditionnelle savaient faire pénétrer et comme distiller la verité de l'Evangile 
dans le coeur des chreétiens. 


Il faut a4 nouveau nous nourrir de doctrine vivante et priée pour nous 
préparer a nous accepter fraternellement avec nos dons divers dans lunite 
de unique Eglise. 
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Notre Eglise est pauvre en priére et en discipline, c'est pourquoi elle est 
pauvre en foi, en vie, en unite, c'est pourquoi nous ne saisissons plus dans 
une foi vivante et dynamique le mystere de Jésus-Christ, dans sa divinite 
et son humanite. | 


Max THURIAN 


LA PAIX CHRETIENNE! 


Aprés les luttes incessantes qui désolérent le bassin oriental de la Meédi- 
terranée de l’époque d’Alexandre jusqu’aux jours de l’unification du monde 
civilisé par la victoire d’Auguste, l’établissement de la paix romaine fut 
salué comme un bienfait inestimable, comme l’avénement d’une ére nouvelle. 
On n’hésita pas a diviniser la puissance pacificatrice et l’empereur qui la 
représentait. On a retrouvé en grand nombre, dans les villes d’Asie Mineure 
en particulier, des inscriptions qui marquent la dévotion envers |’empire 
romain et la personne d’Auguste, le « sauveur» envoyé par la Providence 
pour arréter la guerre et rétablir la paix. Dans un texte qui date a peu prés 
du commencement de l’ére chrétienne, la ville d’Halicarnasse justifie 
Yinstitution de jeux publics en |’honneur de l’empereur par les raisons 
suivantes : 

«... car la nature éternelle et immortelle de l’univers a mis le comble 4 ses 
bienfaits immenses envers les hommes en nous accordant, bien supréme, pour 
le bonheur de notre vie, César Auguste, pére de sa propre patrie, la déesse 
Rome, Zeus paternel et Sauveur de l'ensemble du genre humain, en qui la 
Providence n’a pas seulement comblé mais dépassé les priéres de tous les 
hommes — en effet, la terre et la mer sont en paix, les cités fleurissent dans 
la légalité, la concorde et la prospérité; nul pays qui n’ait atteint le sommet 
de sa fortune et qui n’abonde en richesses; I'humanité est toute pleine 
d’heureux espoirs pour l’avenir, de contentement pour le présent. » 

La lassitude de la guerre était si profonde et si générale au premier siécle, 
au moment ou le christianisme allait paraitre sur la scéne de l'histoire, que 
. ce désir de paix a conduit a cette aberration religieuse : la divinisation d'un 
homme vivant, l’empereur, a qui la paix était due. | 


' Etude présentée au congrés de la Fédération suisse des associations chrétiennes 
d’étudiants, &2 Neuchatel, le 10 mai 1952. 
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L’histoire est un éternel recommencement. Elle offre périodiquement, 
malgré les événements qui changent, le retour des mémes causes et des mémes 
effets. On assiste, de nos jours, a la méme fatigue de la guerre, a la méme 
aspiration a la paix, 4 la méme divinisation de l'homme de qui on I|’attend. 

I] y acertes un élément nouveau dans les circonstances du temps présent. 
La paix est moins assurée qu’il y a vingt siécles, quand les légions romaines 
tenaient la ligne du Rhin et du Danube et, en Orient, contenaient les Parthes 
en dehors des frontiéres de l’empire. Alors on pouvait circuler en tous sens 
a l’intérieur de ce grand corps pacifié sans voir beaucoup de troupes en armes. 
On pouvait s’en aller d’Arles a la fronti¢re de la Germanie sans rencontrer 

, d’autre détachement qu'un millier d’hommes stationnés. 4 Lyon. Jamais 
encore le monde n’avait connu, et jamais le monde ne devait revoir, une 
démilitarisation aussi poussée. 

La paix romaine fut une réalité, et elle ne fut pas une duperie. Les pouples 
annexés gardérent dans l’empire les plus élémentaires et les plus essentiels 
de leurs droits, en particulier la liberté de pratiquer leurs cultes. Les religions 
nationales des pays soumis furent considérées comme des religions licites. 
Le culte de l’empereur s’y ajoutait, et ne comportait du reste, pratiquement, 
que quelques rites mi-civils, mi-religieux, dont les anciens cultes s’accom- 
modaient fort bien. Le judaisme jugeait ce syncrétisme intolérable, mais les 
Juifs jouissaient d’exemptions particuliéres. Les chrétiens furent persécutés 
bien plus a cause de leur refus de participer au culte de l’empereur et de 
l’Etat, que comme adherents d’une religion nouvelle, que l’empire, au reste, 
mit du temps 4a distinguer du judaisme. Dans l'ensemble, le christianisme 
lui-méme a tire bénéfice de cette unification et de cette pacification du monde. 
Les Peres de l’Eglise virent la une intervention divine destinée a faciliter 
la rapide expansion de la religion nouvelle. « Dieu — écrit Origéne — a 
prépare les peuples a recevoir sa doctrine et il a fait lempereur de Rome 
maitre de tout l’univers. I] ne devait pas y avoir plusieurs empires, car les 
peuples seraient restés étrangers les uns aux autres, et l’accomplissement de 
l’ordre donné par Jésus a ses apotres : « Allez et enseignez toutes les nations », 
eit été plus difficile. » 


Ce témoignage, que d’autres pourraient venir corroborer, montre que | 
l’empire romain n’a pas été, comme on I'aflirme souvent a tort, un empire 7 
totalitaire au sens ot: le furent et le sont encore certains Etats modernes. yy 
Sur le sujet qui nous occupe, la difference est nette. Le temps présent connait 
la méme aspiration anxieuse a‘la paix que le premier siécle, mais il ne voit 
pas si clairement les signes visibles de la paix réalisée. La paix actuelle est 
précaire, et la paix dont-on parle pour l'avenir parait 4 beaucoup d’égards 
singuli¢rement agressive. I] esc des congrés de la paix qui ressemblent étran- 
gement a des actes de la guerre des nerfs et qui s'accompagnent d’anathémes, 
voire de menaces a peine voilées contre quiconque ne partage pas la méme 
religion de la paix. 

La religion de la paix qui fleurit sous nos yeux, répond sans doute a des 
sentiments généreux et a des aspirations éternelles du coeur humain. Toute- 
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fois il n’est pas certain que cette religion se nourrisse d’idées claires; ou plutét =| 

il est certain que quelques-uns de ses grands pontifes cherchent a nous abuser. 
Par exemple, qualifier une armée qui défile en tenue de campagne avec ses 
armes et son matériel, d’« armée de la paix », c’est ignorer le sens des mots et 
c’est prendre ses auditeurs pour des niais. Les armées, quelles qu'elles soient, 
existent précisément parce que la paix est mal assurée, parce qu'on redoute 


qu'elle ne puisse se maintenir, et qu'on craint que le destin de humanité 
ie ne soit remis, une fois de plus, au sort des armes. 

ie En outre la religion de la paix — et c’est pourquoi la paix est bien l'objet 

= d’un culte — considére l'état de non-belligérance comme le bien supréme et 

:. 5 la guerre comme la forme supréme du mal et du malheur, laquelle doit étre , 
évitée a tout prix. 


Or cela aussi, il faut avoir le courage de le dire, est discutable. Certes la 
guerre est une des plus grandes calamités qui puissent atteindre un peuple, 
car elle entraine avec elle tous les autres maux. Elle marque la suspension 
de la légalité, l’arrét de la civilisation; elle replace !humaniteé dans la barba- 
rie, et méme au-dessous de la barbarie primitive, car la barbarie moderne, 
qui s’installe avec la guerre, prend a son service toutes les ressources de la 
technique élaborée par la civilisation. 

Cependant si la paix est un tres grand bien, elle n’est pas le bien supréme 
4 quoi tout doit étre sacrifié, au moins aux yeux des hommes qui ne sont pas 
encore mirs pour toutes les abdications, tous les alignements et toutes les 

_ servitudes, et qui paraphrasant un mot de Lénine, tiennent a poser cette 
question : « La paix ? pour quoi faire ? » 

Si histoire de ’humanité nest en définitive qu'une histoire de la guerre, 
cela n’est pas di seulement a la volonté de puissance de certains hommes et 
de certains peuples. Cela est di tout autant a la volonté de résistance opposée 
a ces actes de violence par des hommes qui préférent tout risquer et tout 
perdre, y compris la vie, plutét que de vivre dans des conditions inacceptabies. 
Au jugement des hommes, il y a donc des valeurs plus grandes que la paix. 

L’histoire en fournit des preuves innombrables. Toujours et partout on 
voit des hommes qui pourraient vivre dans ce que les maitres de Il’heure 
appellent la paix, et qui acceptent la guerre ou méme recourent délibérément 
a elle plut6t que de vivre dans une soumission incompatible avec ce qui, a 


: leurs yeux, donne son prix a la vie humaine. C’est, encore une fois, que la 

at paix n'est pas le bien supréme qui doit étre conservé a tout prix. 

Bik Sur ce point, le christianisme ne se sépare pas de l’opinion des hommes les 
plus courageux. Le christianisme n’est pas le défenseur de n’importe quelle 


paix, a n’importe quel prix. 
La tradition évangélique a conservé de Jésus cette parole: « Ne pensez 


Fi : ‘ pas que je sols venu apporter la paix sur la terre; je ne suis pas venu apporter 
HE la paix mais l’épée. Car je suis venu opposer Ihomme a son pere, la fille a sa 
_ a mere, la bru a sa belle-mére; on aura pour ennemis les gens de sa famille » : 
«DE (Mat. 10. 34-35; cf. Lue 12. 51-53). En d’autres termes, I’évangile est parm 
be les hommes une cause supplémentaire de division. Car les uns lacceptent : 
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4q comme la vérité absolue, et les autres le rejettent comme un enseignement 
sans valeur et sans intérét pratique. Si Jésus avait été l’homme de la paix a 
tout prix, il n’aurait pas préché, ou il aurait préché d’une maniére inoffen- 
z sive, comme tant de bons moralistes. De méme les apétres n’auraient pas été 
les témoins du Ressuscité, puisque leur témoignage irritait le sanhédrin et, 
a par gain de paix, ils auraient obéi aux hommes, qui leur enjoignaient de se 
os taire, plutot qu’a Dieu qui leur ordonnait de parler. Ils ont parlé, car a leurs 
i. yeux, la paix est au-dela de leur fidélité au Christ, et non en deca. La paix 
vient en second. 
C’est dire, encore une fois, que la paix n'est pas le bien supréme a quoi 
y tout doit étre sacrifié. Le bien supréme, qui réclame tous les sacrifices, y 
B compris, cas échéant, celui de la paix, c’est l’évangile, c’est le salut en Jésus- 
Christ, c’est la paix proprement chrétienne, supérieure 4 la paix avec les 
3 hommes, et indépendante de l'état de paix ou de l'état de guerre qui peut 
a régner entre les hommes. 
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La paix est au centre du message que préchent Jésus et les apdtres. Le 
Dieu de l’évangile est, par définition, le Dieu de la paix et non pas le Dieu 
du désordre (1 Cor. 14. 33); il a envoyé son Fils dans le monde pour rétablir 
la paix entre le monde et lui (Col. 1. 20). C’est dire que la paix n’existe pas 
comme un bien naturel; elle doit étre réalisée par Jésus-Christ, car, quant a 
son état naturel, homme est en guerre et avec Dieu et avec l'homme. L’état 
de guerre et l’état de paix sont, selon le Nouveau Testament, les deux situa- 
tions possibles de 'homme devant Dieu, selon que l'homme est sépare du 
Christ ou au contraire uni au Christ. Tout dépend de cette relation fonda- 
mentale. 


‘ 
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En effet, la doctrine chrétienne affirme que l'homme est naturellement 
pécheur, c’est-a-dire que, livré a sa nature, l'homme poursuit des fins égoistes 
en songeant a ses intéréts propres premié¢rement, et non aux intéréts des 
autres hommes et de Dieu. L’homme fait ainsi naturellement le mal, et c’est 
déja faire le mal, selon l'Ecriture, que de vivre dans la négligence de la volonte 
divine, en suivant ses penchants naturels vers l'égoisme et la puissance 
personnelle. 

Il s’ensuit que, selon le christianisme, la guerre est l'état normal et natu- 
rel de 'homme naturel. Elle n'est pas un chatiment ou une malediction par- 
ticuliére de Dieu surl‘humanite. Elle est le signe que (homme, ayant rompu 
le lien filial qui l’unissait a Dieu, est laissé par Dieu a lui-méme, c’est-a-dire ' 
a ses égoismes, a ses désordres et a ses luttes. Si la guerre n'est pas perpetuelle, 
si la paix, si précaire qu'elle soit, s'installe quand méme temporairement 
dans cette humanité déchue, c’est la preuve que Dieu n'a pas abandonne ' 
irrémeédiablement sa créature 4 sa mistre et a sa déchéance. 
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La guerre est la situation naturelle de homme naturel. C'est pourquoi 
Jésus, qui est un grand réaliste et non pas un utopiste, et qui, comme dit 
l’évangéliste, « sait ce qu'il y a dans l'homme », Jésus ne laisse pas la guerre 
en dehors du regard qu'il jette sur !humanité au-devant de laquelle il 
s'avance. I] sait que la créature humaine se laisse absorber par ses soucis, 
qu'elle souffre de la maladie et qu'elle meurt; il connait toutes les passions 
qui couvent ou qui éclatent dans le cceur de l'homme; il sait aussi que homme 
fait la guerre et qu'il y consent secretement. L’humanité qui apparait dans 
les paraboles de Jésus n’a rien d’idyllique; c'est humanite réelle, et c'est 
une humanité ou la guerre a sa place. C’est pourquoi, pour illustrer son 
enseignement, Jésus déclare un jour, qu'un homme avisé ne construit pas 
une tour sans d’abord s’asseoir et calculer la dépense, et qu'un roi sage ne 
part pas en guerre contre un autre roi, sans étre sir de la victoire (Luc 14. 31). 
La, Jésus n’entend certes pas légitimer la guerre ni la couvrir de son autorite. 
Il prend simplement ses images dans la réalité humaine concrete, dans ce 
qui se passe réellement parmi les hommes, comme lorsqu’il parle d'une 
drachme perdue ou d'un fils qui abandonne la maison paternelle. Si Jésus 
n'avait pas parle de la guerre, c’est alors qu'on pourrait l'accuser d’étre un 
doux réveur, perdu entre ciel et terre. | 

Jésus est si réealiste qu'il n’entrevoit pas une époque ot les hommes 
cesseront de faire la guerre, en se laissant conduire par la raison et par lc 
bon sens plut6t que par leurs passions. Quand, a la demande de ses disciples, 
Jésus leur expose les grandes lignes des ¢événements futurs et les signes qui 
marqueront l'approche de la fin du monde, il dit notamment : « Quand vous 
entendrez parler de guerre et de bruits de guerre, ne vous alarmez pas: 1] 
faut que cela arrive, mais ce ne sera pas encore la fin » (Mc. 13. 7 et. par.). 
Parole remarquable a beaucoup d’égards et qui meérite qu'on sy arréte. 
Car elle est bien autre chose que la constatation plus ou moins désabusée 
que les hommes, s'‘étant toujours fait la guerre, ne changeront jamais de 
politique. 

Cette parole contient a la fois trois enseignements: d’abord, que les 
disciples n'ont point a se mettre en souci; guerre ou paix, la communion qui 
s est instaurée entre le Christ et eux subsiste; elle ne saurait étre entamee 
par aucun evenement humain. Par conséquent, et c'est le second enseigne- 
ment, la guerre est aux yeux des croyants une réalité seconde par rapport a 
cette réalité primordiale qu’est le salut en Christ. Enfin, et nous v reviendrons 
plus loin, il n'est pas demandé aux disciples de mettre fin a la guerre, en ce 
sens au moins, qu ils ne peuvent pas étre tenus pour responsables, pas plus 
que le Christ lui-méme d’ailleurs, de la permanence de la guerre dans I'hu- 
manite. Les disciples ne sont pas tenus a limpossible. Ils ne sauraient, par 
contre, se derober a ce possible, qui leur est réclamé : leur fidélité s'exercera 
dans le temoignage qu’ ils devront rendre devant les hommes et méme devant 
les tnbunaux des hommes, au Maitre, qui sera avec eux, tous les jours. 
dans la guérre et dans la paix, jusqu’a la fin du monde. 

Dans la pensee de Jésus la guerre apparait donc comme un mal, comme 
une des expressions du mal qui exerce sur le monde sa domination usurpée, 
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car le monde a été créé pour appartenir, corps et biens, 4 Dieu, son seul 
souverain légitime, et pour réfléchir sa gloire. La guerre est au nombre des 
catastrophes qui ravagent un monde livré a tous les désordres. La guerre 
est l'un des fléaux qui ravagent Il’humanité depuis la chute, fléaux cosmiques 
tels que les tremblements de terre qui font s’écrouler les maisons sur leurs 
habitants, et fléaux anthropologiques, tels que la maladie et la mort (cf. 
Luc 13. 1-5). 


Dans cette perspective la bonne volonté humaine — a supposer qu’il y 
ait quelque volonté bonne en l’homme naturel — ne saurait suffire 4 écarter 
la guerre, pas plus qu’elle ne peut suffire a faire reculer les forces de la maladie 
et de la mort. La guerre est au nombre des maux essentiels dont souffre 
Vrhumanité et auxquels seule une rédemption peut mettre fin. C’est pourquoi 
la paix chrétienne est toujours li¢ée au salut réalisé en Jésus-Christ. Le salut 
et la paix sont des termes synonymes dans le Nouveau Testament. Dire que 
Dieu est un Dieu de paix et non pas un Dieu de désordre, c’est dire que Dieu 
ne s’est pas résolu a laisser indéfiniment sa créature dans le désordre ou I’a 
plongée le péché, mais qu'il est venu la sauver par Jésus-Christ. En effet, de 
méme que la guerre est l'état normal de Il’homme naturel, la paix est l'état 
normal de I’humanité atteinte par la rédemption qui est en Christ. De méme 
que la rédemption atteint "homme tout entier, corps et 4me, pour en faire 
un étre nouveau et que la rédemption doit atteindre tous les hommes afin 
de créer une humanité nouvelle, de méme la paix divine doit s’étendre sur 
tous les plans sur lesquels vit homme et doit s’imposer a tous les hommes. 
La paix, comme la souveraineté divine, est sans limite et sans division. 

Cependant, et ce point est capital, de méme que la redemption en Jésus- 
Christ ne peut atteindre que les hommes qui la recoivent avec foi, la paix 
chrétienne ne peut s’établir que la ou le Christ est accepté comme le Libé- 
rateur. La souveraineté de Dieu sur ses créatures ne s'établit pas par un 
coup de force; Dieu demande a étre librement aimé et obéi et c'est 
pourquoi la rédemption chrétienne parait lente aux hommes qui ne se 
sont peut-étre jamais demandé s’ils étaient, quant a eux, trés pressés de 
repondre a Dieu. 

La paix est donc |’état normal de l’humanité atteinte par la rédemption 
qui est en Jésus-Christ. L’évangile qui transmet le bon message du Christ 
est « l’évangile de la paix » (Eph. 6. 15; cf. Act. 10. 36). L’apétre Paul, dans 
un autre passage, appelle le Christ « notre paix » (Eph. 2. 14), car le Christ a 
réconcilié par le sang de la croix les hommes avec Dieu et les hommes entre 
eux, ayant fait un seul peuple des Juifs et des paiems (Eph. 2. 14-17). La 
paix vient du Christ; aussi Jésus dit-il a ses disciples, dans l’évangile johan- 
nique : « Je vous laisse la paix, je vous donne ma paix; je ne vous la donne 
pas, comme le monde donne » (Jn. 14. 27). Lisons attentivement ce texte 
capital. I] a fait naitre des malentendus qu'il importe de dissiper. 

Notons d’abord que par ces mots Jésus n’oppose pas deux paix différentes 
l'une a l’autre, la sienne et celle du monde. I] ne parle pas expressément d'une 
paix'du monde, car il n’existe pas de paix du monde. Le monde — c’est-a-dire, 
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_ ragements qu'il leur a prodigues : « Je vous ai parle ainsi afin qu’en moi vous 
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selon le sens de ce mot dans l'évangile johannique, l’humanité qui ne recoit 
pas le salut que Dieu lui envoie par Jésus-Christ — le monde ne posséde pas 
la paix et par conséquent n’‘a pas, en réalité, de paix a donner. En disant 
« ma » paix, Jésus souligne qu'il est seul 4 donner la paix a ses disciples et au 
monde, si le monde veut l’accepter par la foi, car il n’est pas d’autre paix : 
réelle. C’est du Dieu de paix que procéde toute paix entre les hommes. Un 3 
seul passage du Nouveau Testament parle d'une paix terrestre; mais il 4 
s’agit la encore de la paix qui vient de Dieu. Le deuxiéme des quatre cavaliers 4 
de l’Apocalypse (6. 4), celui qui monte un cheval roux, recoit la mission 
d’enlever de la terre la paix. Sa tache est de retirer aux hommes cette bene- ae 3 
diction divine qu’est la paix et de les abandonner au fléau de la guerre. De 

méme dans le passage de l’évangile johannique auquel nous nous arrétons, 

il n'y a, A proprement parler, qu’une seule paix, celle que Jésus donne, et qui 

est « sa» paix, parce qu'il en est l’artisan, par l’ceuvre de rédemption et de- 
réconciliation qu’il opere. On diminue la portée de cetté parole en disant que ; 
la paix dont parle ici Jésus est « la quiétude intérieure parfaite », en d'autres q 
termes la paix de l’aAme. I] s’agit aussi de cela, sans doute, mais de beaucoup 
plus que cela. Il s’agit du salut que Jésus a déja donné a ses disciples, quand , 
il a dit qu’il leur donnait la vie éternelle (Jn. 10. 38), vie et salut que le momde 
ne saurait donner, puisqu’il ne les posséde pas et qu’au contraire il en ¢ 
méme besoin, tout autant si ce n’est plus que les disciples. Cette paix 
Jésus donne dépasse le domaine intérieur. Elle est une assurance qui s'ex- 
prime au dehors par la bravoure avec laquelle les disciples sont les témoins 
du Christ devant le monde et d’un Christ qui est le vainqueur du monde et 
non pas un vaincu. C’est ce que Jésus souligne un peu plus loin dans le méme 
évangile; il dit encore a ses disciples, en rappelant d’un mot tous les encou- 


ayez la paix. Vous aurez du mal dans le monde; mais soyez courageux, moi, 
j'ai vaincu le monde » (Jn. 16. 33). Autrement dit, les disciples peuvent accom- 
plir avec courage leur mission de témoins du Christ dans un monde qui leur 
sera hostile; par la communion qui les unit au Christ, ils participent déja a 
sa victoire. 

Saint Paul exprime la méme idée quand il écrit aux Romains (8. 6) que 
la chair — c’est-a-dire homme dont l'évangile n’a pas encore renouvelt 
les pensées — conduit a la mort mais que l'Esprit conduit a la vie et a la paix. 


Ainsi, selon le christianisme, homme ne connait la paix qu’a partir du 
moment ou il est sauvé par le Christ. Cet homme, réconcilié avec Dieu, 
pacifié intérieurement, vivra désormais dans la paix et la concorde avec les * 
hommes ses fréres — et c’est dans le Christ précisément que les autres hommes 
sont ses fréres — dans une communion d’esprit fondée sur la communion 
qui les unit tous a Christ. C’est ce que l’ap6tre Paul rappelle aux Philippiens, 
en leur disant : 

«Sil faut compter pour quelque chose la consolation dans le Christ, la 
persuasion de la charité, la communion d’esprit, la pitié et la compassion, 


mettez le comble a ma joie, en ayant les mémes sentiments, en possédant la 
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méme charité, en ayant d’une 4me unanime des sentiments identiques » 
(Phil. 2. 1-4). 

Bref, dit encore l’apétre, « ayez dans votre vie communautaire les senti- 
ments que vous avez, chacun de vous, dans votre vie en Christ » (Phil. 2. 5). 
En d’autres termes, que la paix du Christ vous fasse vivre en paix les uns 
avec les autres. 

Ce texte donne la formule de la paix chrétienne, qui peut se résumer 
comme suit : la paix vient de Dieu, qui seul la donne par |’évangile. L’évan- 
gile fait des hommes quil’acceptent avec foi et qui désormais en vivent, des 
créatures nouvelles en paix avec Dieu, en paix avec elles-mémes, en paix 
avec les hommes. La paix vient d’en haut. Elle pacifie des hommes et en fait 
ces pacificateurs, ces artisans de paix (Mat. 9. 5) qui seront appelés « les 
fils de Dieu », car Dieu précisément est le Dieu de la paix. En un mot, la 
paix est la conséquence de la foi a l'évangile. G’est pourquoi Jésus a donné 
comme seule mission a ses disciples de précher l’évangile a toutes les nations. 
La ou l’évangile est accepté et cru, la paix s’installe. 


III 


I] résulte de ce que nous venons de dire que la paix chrétienne posséde 
ce double caracteére d’étre a la fois absolue et partielle. Il n'y a la aucune 
contradiction, comme nous allons le voir. 

La paix est absolue, elle n'est pas relative; car elle ne dépend pas de 
causes accessoires qui pourraient la tenir en échec. Elle est la certitude de la 
reconciliation avec Dieu, de la restauration de la créature et de son adoption 
en Jésus-Christ. « J’ai l’assurance, écrit saint Paul, que ni la mort ni la vie 


~ni rien au monde ne pourra nous séparer de l'amour de Dieu manifesté en 


Jésus-Christ notre Seigneur » (Rom. 8. 38-39). La paix qui remplit le croyant 
est indépendante des circonstances extérieures qu'elle domine. « Qui pourrait 
nous séparer de l'amour de Christ ? — écrit encore saint Paul — la tribula- 
tion ou l’angoisse ou la persécution ou la faim ou le dénuement, ou les perils 
ou l’épée ? Mais sur tout cela nous remportons la victoire par Celui qui nous a 
aimés » (Rom. 8. 35-37). Ainsi, pour transcrire la pensée de l’apdtre dans les 
preoccupations d’aujourd’hui, le croyant, uni au Christ, n’a peur ni de la 
guerre, ni de la bombe atomique, ni de la déportation, ni de la torture, ni 
de la mort rapide ou lente. S’il n’a pas peur, ce n’est pas parce qu'il calcule 
que ces événements ne l'atteindront pas, ou, qu’ayant pris toutes les assu- 
rances humaines, il compte gagner avant les catastrophes un refuge prepare 
d’avance au Congo belge ou au Kenya. S’il n’a pas peur, c'est qu'il a 
l’assurance qu’aucun de ces périls ne peut le séparer du Christ ni le faire 
douter de son amour, de sa puissance et de sa victoire. Voila pourquoi la 
paix chrétienne est absolue. 

D’autre part la paix chrétienne reste partielle, dans le monde présent, 
parce que le monde dans sa totalité ne croit pas au Christ ni a l’échelle des 
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| 34 valeurs que le Christ a apportée au monde. La preuve en est précisément 
f que les périls énumérés tout a l'heure ne sont ni impossibles ni imaginaires. 
La guerre peut atteindre le croyant; elle peut en faire sa victime; elle peut F 
aussi l’obliger 4 y participer, dans une mesure plus ou moins grande, directe- 
ment ou indirectement, en vertu des solidarités qui lient entre eux tous les 
hommes vivant dans la méme patrie. En un mot, la paix chrétienne ne 
| peut s’établir souverainement dans un monde qui n’est pas encore soumis 
4 en réalité et en totalité a la souveraineté du Christ. 
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A la fois absolue et partielle, la paix chrétienne participe au double * 

caractére de la rédemption chrétienne. Le croyant est un homme déja sauvé, 
déja saisi par le Christ et vivant déja dans sa communion. C’est pourquoi 
saint Paul peut écrire: « Nous avons la rédemption...» (Col. 1. 13). Mais 
lapétre dit ailleurs, sans se contredire nullement: « Nous attendons la 
rédemption... » (Rom. 8. 23), c’est-a-dire la libération définitive par la vic- 
toire sur la mort et par la résurrection finale. Cette espérance dépasse les 
limites de ce monde; elle sera réalisée quand s’établira le royaume de Dieu. 
Ces deux rédemptions, ou plus précisément ces deux temps de la rédemption 
sont ordonnés l'un a l'autre. L’espérance du salut définitif confirme le croyant 
dans l’assurance qu'il est sauvé dés le temps présent, alors méme qu'il est 
encore en butte a tous les périls de la chair et du sang et qu’il doit encore pas- 
ser par la mort, comme I’incrédule. Inversément, l’assurance déja possédée 
de son salut permet au croyant de voir la mort dans une autre perspective 
que celle ot l’incrédule peut la contempler, et d’apercevoir plus loin qu'elle 
une forme supérieure de vie. 

Il en est de la paix comme de la vie et de la mort. Ici encore le croyant 
se trouve placé dans la perspective juste. I] est en méme temps a l’abri d'un 
optimisme éxcessif, et il est rigoureusement inaccessible a tout pessimisme 
désabusé. 

La vision du croyant est d’abord réaliste. Le croyant n’a pas la naiveté : 
d’imaginer qu'un monde qui ne vit pas selon l’évangile puisse bénéficier ; 
sans autre de la paix qui est un fruit de la rédemption par le Christ. On ne 
saurait avoir la paix sans en payer le prix. Jamais le Christ n’a promis au 
monde une paix sans condition. I] a demandé, il demande encore qu’on croie 
en lui et qu’on lui obéisse. Sa paix est sur le chemin de l’obéissance de la foi J 
et nulle part ailleurs. | 

Cependant le croyant ne verse pas dans le scepticisme quand il considére | 
ies arrangements que prennent les hommes d’Etat. Car il sait, avec saint 
Paul, que ceux qui exercent l’autorité sont ministres de Dieu — méme » 
| s‘ils ne croient pas en Dieu — et que Dieu peut se servir d’eux pour réaliser 
pat sa volonté. Le Dieu de l’évangile, qui fait lever son soleil sur les justes et 
Bit si: sur les injustes, peut préserver de la guerre les justes et les injustes. 

au Le croyant, enfin, est inaccessible au découragement, parce que son 
regard va plus loin que les horizons terrestres. Le croyant sait que Dieu 
peut faire en tout temps ce qui est impossible aux hommes, et qu'il réparera } 
finalement les erreurs et les crimes de l’humanité. d 
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Le croyant se trouve, face a la paix et 4 la guerre, dans la méme situation 
qué le médecin face a la santé et a la maladie. Le médecin sait qu’il n’est pas 
en son pouvoir de vaincre la mort; cependant il travaille de-tout son cceur 
et de toute sa science 4 rétablir la santé de ses patients ou a tout le moins 
a soulager leurs souffrances. 

De méme, il n’est pas demandé a l’Eglise de donner la paix au monde. 
La paix est la conséquence du salut, et c’est le Christ qui a pris sur lui de 
sauver le monde. La premiére et la derniére mission de I’Eglise est d’apporter 
l’évangile au monde. Je ne sache pas qu'elle ait failli a cette mission depuis 
vingt siécles, ni qu'elle s’en acquitte de nos.jours avec moins de ferveur 
et moins d’obstination que dans le passé. Il est demandé aux hommes 
d’accepter le message de l’Eglise, et il est demandé aux croyants de montrer, 
par le temoignage de leur vie, ce qu’il advient des étres atteints par |’ évan- 
gile et dirigés désormais par |’Esprit. 

Un chrétien allemand, gouverneur d’une ville belge pendant la guerre, 
s’acquitta de ses fonctions de telle sorte qu’apres l’occupation il fut nommeé 
citoyen d’honneur de cette ville. Voila l’évangile compris et vécu. 


Que ceux qui se réclament du Christ ne se laissent divertir ni duper 


par aucune propagande. Qu’ils réservent toutes leurs énergies pour étre, 
dans les situations concrétes ou ils sont et seront appelés a vivre, des dis- 
ciples authentiques de Jésus-Christ et par conséquent de vrais artisans 
de la paix. Ils auront fait ainsi tout ce qui leur est commande. 


Puitrppe-H. Menoup 


NOTE DE THEOLOGIE PRATIQUE 
CONCERNANT LA DISCIPLINE 
ET LA LITURGIE BAPTISMALES 


Depuis qu’en 1943-44, K. Barth et F. J. Leenhardt ', en étudiant la doc- 
trine, l’origine et la signification du baptéme, ont contesté, avec plus ou moins 
de véhémence, le bien-fondé de la pratique du pédobaptisme, un malaise s’est 
emparé de |’Eglise protestante. Un nombre considérable de publications a été 
consacré au sujet, certains synodes s’en sont é¢mus, beaucoup de pasteurs et 
de fidéles ont été ébranlés. La vague, maintenant, retombe, et une lassitude 
évidente se manifeste chaque fois que resurgit le probléme. Cette lassitude peut 
devenir dangereuse : soit parce qu’elle risque de favoriser l’adoption, par gain 
de paix, de projets plus néfastes qu’heureux; soit parce qu’elle risque de 


1K. Bartn, Die kirchliche Lehre von der Taufe, Theol. Studien, 14, Zollikon-Zirich, 
1943; traduction francaise « La doctrine ecclésiastique du baptéme » (Foi et Vie, janvier- 


février 1949); F. J. LEENHARDT, Le bapléme chrétien, son origine, sa signification, Cahiers 
théologiques, 4, Neuchatel et Paris, 1944. 
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compromettre une trés nécessaire réforme de la pratique baptismale, et, par- 
tant, donner a |’Eglise l’impression qu’elle n’a qu’a recourir a la paresse ou a 
obstruction pour disqualifier tout projet de réforme, c’est-a-dire pour le 
pousser a une exagération hérétique ou le dégrader au niveau d’un dada. II 
q importe donc de reprendre le probléme, mais a la hauteur de la théologie 
me pratique. C’est ce que je voudrais essayer ici, et c’est pourquoi, délibérément, 
je renonce a faire un examen de plus de la légitimité dogmatique du pédo- 
baptisme, que l’Eglise, dés les temps apostoliques ', admet sous certaines 


conditions. 
Dans les pages qui suivent, j’aimerais examiner d’abord trois propositions - 


ou pratiques récentes de discipline du baptéme, pour ensuite participer au 
débat par une suggestion nouvelle concernant la discipline, et par une question 
concernant la liturgie de ce sacrement. 


- ers Fe 
- : 
> 


I 


1. D’aprés le Nouveau Testament, le baptéme peut étre administré si 
l’Eglise, sur la base d’un signe divin, a lieu d’espérer que le candidat, une fois 
agrégé au corps du Christ, en deviendra un membre fidéle. Ce signe divin, c’est 
la foi du candidat (s’il vient du paganisme) ou celle de ses parents *. « Si les 
parents, bien que baptisés, ne croient pas ... le Nouveau Testament ... ne 
justifie pas seulement, mais exige le renvoi du baptéme a l’Age adulte.*» ~ ; 
Or il est évident que nous nous trouvons, actuellement, dans un tel état de 
déchristianisation que ceux qui « croient » au sens biblique — et qui donc 
auraient le droit de demander le baptéme de leurs enfants — sont une petite 
minorité. On peut donc se demander, en suivant K. Barth et F. J. Leenhardt 
qui ne nient ni l’un ni l’autre la validité du baptéme administré a de petits 
enfants *, s’il ne vaudrait pas mieux renoncer tout a fait au pédobaptisme, au 
moins tant que l’Eglise n’a pas retrouvé un status confessionis qui marque bien 
ses limites : car jusqu’alors, il sera bien difficile de savoir quels enfants seront 
« instruits et avertis selon le Seigneur » (Eph. 6. 4). On peut aussi se demander 
si cette mesure radicale ne permettrait pas de retrouver, dans sa beauté signi- 
ficative, la discipline catéchuménale et baptismale (y compris |’immersion) 
de |l’Eglise ancienne §. 

Une suppression de la coutume pédobaptiste dans nos Eglises réformées 
actuelles serait cependant un mal plutét qu’un bien. En effet, le libéralisme 
théologique avec ce qu’il implique de pélagianisme, d’individualisme, de 
méfiance en l’efficacité de la grace sacramentelle, est encore beaucoup trop 
répandu dans le peuple de |’Eglise pour que celui-ci supporte, sans immédia- 
tement verser dans l’hérésie baptiste, un changement disciplinaire aussi radical. 
Aussi paradoxal que cela paraisse, le pédobaptisme est, aujourd’hui, un auxi- 
liaire plus précieux que douteux pour nous maintenir a portée de la doctrine 
biblique de la grace du baptéme. Par ailleurs, la suppression, chez nous, du » 


2 
4 


~ 


. 


* Ce qu’ont démontré, 4 mon avis, PH. H. MeNoup, « Le baptéme des enfants dans . 
l’Eglise ancienne » (Verbum Caro, 1948, N° 5), et J. JEnEmias, Hal die Urkirche die Kinder- : 
laufe geQbt? 2° édition complétement remaniée, Gottingen, 1949. 

* Cf. O. CuLLMANN, Le baptéme des enfants et la doctrine biblique du baptéme, Cahiers 
théologiques, 19-20, Neuchatel et Paris, 1948, p. 43. 

3 Ibid. p. 61, n. 1. 

*K. Barra, art. Foi et Vie p. 43-50; F. J. LEENHARDT, op. cit. p. 71 s. 

* Cf. J. DanréLou, Bible et Liturgie, (Lex orandi, 11) Paris, 1951, p. 29-174. 
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baptéme des enfants nous apparenterait encore davantage aux non-conformistes 
anglo-saxons, nous excluerait encore davantage de la présence des confes- 
sions qui — comme la nétre jusqu’au x1x® siécle — reconnaissent nommément 
la valeur et l’autorité de la tradition de |’Eglise indivise: les luthériens, les 
anglicans, les orthodoxes, sans parler des romains, nous rejetteraient du cété 
des descendants des communautés illuministes du xvié et piétistes du xviré 
siécle que nos péres ont combattues, et sur un point capital, nous prendrions 
position contre l’héritage de la Réforme. Le probléme des limites du pédo- 
baptisme devra certainement étre repris dans les pourparlers cecuméniques; 
mais si les confessions de type « catholique » n’y prennent pas une part active 
et positive ', certains éléments essentiels du témoignage biblique risquent de 
ne pas étre respectés, et la division de la chrétienté s’accentuera encore. En 
d’autres termes, si une suppression du pédobaptisme était décidée par nos 
Eglises, leur impatience serait un témoignage d’orgueil confessionnel et, ce qui 
est plus grave, l’aveu que "elles n espérent pas voir aboutir l’unité visible des 
chrétiens. On n’objectera” pas qu’une telle décision serait, au contraire, une 
démarche prophétique en vue de l’Eglise réunie de demain, puisque a l’intérieur 
du Conseil cccuménique la question du pédobaptisme est déja posée, a sa 
maniere bien sar, par l’Eglise baptiste. Enfin, l’exemple du baptisme aux Etats- 
Unis prouve ? que, dans |’état actuel de nos Eglises, la suppression du baptéme 
des enfants serait inopérante si on l’avait demandée dans ]’intention inavouée 
de porter un coup mortel au multitudinisme *. 


«+ 


- 


-~ 


2. Une seconde proposition — celle du Synode national de l’Eglise réformée 
de France * — consiste a maintenir la possibilité du baptéme des enfants pour ¥ 
les parents qui le désirent, et a sanctionner la coutume d’une « présentation » us 
des enfants dont les parents préférent renvoyer le baptéme jusqu’a l’age du 
catéchuménat. 

I] y a, ici, deux questions a distinguer. 


a) Sauf cas exceptionnels *, le baptéme dépend de la demande du baptisé, 
respectivement de ses parents *. Le baptéme est en somme une affaire privée, 


- 


« 


- 


1 On verra, par la suite, qu’elles seraient théologiquement assez aptes a le faire. 

2 Dans une étude critique de |’ouvrage de K. Barth, D. JENKINS remarque qu’aux 
Etats-Unis, c’est |’Eglise baptiste la plus multitudiniste (...in some lands, notably the 
U.S.A., the Baptists have succeeded in establishing « churches of the mass » more effectively 
than almost any other body, in « Is Barth a baptist? », The Ecumenical Review, vol. I, N° 4, 
Summer 1949, p. 463). : 

3.Méme si on n’a pas, pour le multitudinisme, une affection trés chaleureuse, on doit 
néanmoins se rendre compte qnte les conditions ne sont pas encore données pour qu’il 
disparaisse : en l’attaquant massivement, on ne favorise donc pas le renouveau de l’Eglise, 
mais la formation de sectes. 

Cf. XLIV* Synode national tenu au C hambon-: -sur-Lignon du 19 au 21 mai 1951, 
». Cahors, 1951, p. 13-16, 19-22, 62-81. 

5 «Si le pasteur estime ne pas pouvoir célébrer un baptéme, il devra en référer au 
président du Consistoire (= premiére instance supra-paroissiale, présidée par un pasteur) 
et se conformer a sa décision » (ibid. p. 21). 

*.«... soucieux de ne pas enfermer |’E.R.F. dans une seule pratique, alors que la Parole 
de Dieu n'est pas formelle sur ce point, il reconnait légitime que le baptéme puisse étre 
différé par les parents pour motifs religieux jusqu’au moment ov, aprés avoir été instruit de 
son sens, le futur baptisé l’aura demandé lui-méme » ... « Les pasteurs de 1’E.R.F. doivent 
accepter de célébrer et des baptémes d'enfants et des présentations selon la demande des 
familles » (ibid. p. 21. C’est moi qui souligne). 
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Me et l’Eglise n’a pas, dans la régle, 4 se prononcer. On en reste donc au sfatu quo : 
, le sacrement du baptéme — comme d’ailleurs celui de la céne — est a la dispo- 


Fe sition de ceux qui veulent en profiter, et ce n’est pas l’Eglise qui décide de la 4 
communion ou de l’excommunication sacramentelles; ce n’est pas elle non pius 
qui protége les sacrements de la profanation. Cette décision, si fidéle au pro- 4 

«sR testantisme des derniers siécles, prouve combien c’était déplacer le probléme : 
ms des ordonnances baptismales que d’en chercher la solution d’abord dans un i 
réglement sur l’Age des candidats, plut6ét que de la chercher dans l’exercice 


du ministére des clefs; car ainsi en n’a rien décidé, sinon qu’on continuerait, 
comme depuis quelques générations, a faire de la « religion » une affaire privée, 
et de la grace de Dieu un des droits de homme. 


b) En sanctionnant, a cété du baptéme, l'innovation d’une « présentation » 
des enfants, l’Eglise réformée de France poursuit, sans doute, un double but 
de cure d’Ame: d’une part, elle ne veut pas obliger des parents tentés par le 
baptisme de faire bénéficier leurs enfants d’un baptéme dont ils mettent en 
doute la légitimité '; d’autre part, elle estime que ces parents ont le droit de 
revendiquer pourtant, pour leur enfant, une certitude et un rite de bénédiction 
divine. C’est dire que ceux qui Saisiront cette opportunité seront certainement 
des chrétiens particuliérement désireux de mener une vie chrétienne exem- 
me plaire, et donc ceux qui, d’aprés le Nouveau Testament, devraient précisément z 

4 : demander 4a |l’Eglise le baptéme de leurs enfants *. Sans nier que des parents * 
qui ont des scrupules insurmontables a faire baptiser leurs enfants doivent 


trouver une Eglise maternelle qui ne refuse pas de prier publiquement pour 
eux 3, la solution préconisée par l’Eglise réformée de France me parait facheuse | 
d’abord parce qu’elle risque fort de jeter un discrédit sur la validité des bap- ; 
_ témes d’enfants et ainsi d’introduire dans les paroisses un ferment de division, 
ensuite parce qu’elle n’a pas de fondement biblique et donc qu’il sera extré- 1% 
mement difficile d’en é¢tablir la liturgie. 2 

On invoquera, il est vrai, la présentation de Jésus au Temple (Luc 2. 22-24) 
et la présentation a Jésus de petits enfants (Mc. 10. 13-16 par.). Ce serait a 
tort : 

Le premier de ces récits, en effet, rapporte que Marie et Joseph se sont 
rangés a la loi juive qui prévoyait que « fout mdle premier-né serait consacré 
au Seigneur » (Ex. 13. 2; cf. 13. 12, 15). Déduire de ce texte qu’il peut s’appli- 

. quer a tout enfant et qu'il ne signifie pas la consécration spéciale du petit 
garcon au service de Dieu, c’est le fausser. 

Quant au second recit, il ne faut pas oublier qu’il rapporte un épisode qui 
s’est passé avant l’ordre du baptéme chrétien. Vouloir simplement le transposer 
dans la vie paroissiale sans le traduire en tenant compte du déroulement des 
événements de l'histoire du salut, c’est faire de l’ Evangile non pas une histoire 

if dont les étapes essentielles se sont passées une fois pour toutes, mais une énu- 
mération de vérités intemporelles *, une espéce de mythe. Si donc ce recit 
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* On ne reconnait donc plus, comme c’était le cas dans les anciennes disciplines réfor- 
mées, qu'il est du devoir des parents de faire baptiser leurs enfants. Cf. F. M&san, Disci- 
pline de U'Eglise réformée de France, Paris, 1947, p. 266; W. Nigse., Bekenntnisschriften 


und Kirchenordnungen der nach Golles Wort reformierten Kirche, Miinchen, 1938. 
| p. 296 et 320. 


2 Cf. O. CULLMANN, op. cil., p. 61 s. 


3 On trouvera plus bas une suggestion pour résoudre ce. probiéme de cure d’ame; 
74. 


‘Cf. Tu. Preiss, La vie en Christ, Neuchatel et Paris, 1951, p. 91-107. 
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fonde une pratique liturgique de l’Eglise, c’est celle du pédobaptisme '. 
' Ajinsi, la décision du Synode national francais a compliqué pluté6t que résolu 
le probléme. 


3. ILimporte enfin d’examiner la pratique, trés généralement admise aujour- 
d’hui, de céléebrer les baptémes au culte dominical devant la paroisse réunie. 
Cette habitude, toute bonne qu’elle soit, a cependant quelques désavantages 
assez importants pour qu’on ne l’estime pas immuable. Voyons plutét: 

Elle fait du baptéme le sacrement célébré le plus souvent dans |’Eglise, 
alors que ce devrait étre celui de l’eucharistie. I] faut d’ailleurs se rendre compte 
que si, sans trop de difficultés, il a été possible de ramener les baptémes aux 
cultes paroissiaux, c’est que ceux-ci étaient tronqués. Si les efforts entrepris 
pour restituer a la céne sa place réguliére dans le culte aboutissent, le probléme 
du moment du baptéme se reposera a coup sir et on s’apercevra alors que la 
solution actuelle a pu étre recommandée et adoptée parce qu’on n’avait pas de 
raison de craindre une collusion baptéme-céne aux cultes habituels des paroisses. 
Or il ne faudrait pas que la fréquence des baptémes empéchat d’augmenter 
celle de la céne. 

Beaucoup de fidéles, qui ont découvert, grace a l’effort liturgique contem- 
porain, la beauté et la nécessité de la liturgie pour l’édification communautaire 
et personnelle, sc prennent a soupirer quand ils voient qu’une fois encore un 
baptéme va étre célébré. Or nous ne sommes pas assez revenus encore de 
l’anarchie liturgique pour que l’Eglise supporte, sans dommage, qu’une ou 
plusieurs fois par mois l’ordre de son culte soit modifié par des baptémes : 
modifié ou bien parce qu’on en supprime quelques éléments *, ou bien parce 
qu’on les réduit a des vestiges, des pro memoria qu’on risque de bAcler. Ces 
modifications, d’ailleurs, qu’ils ressentent ou devinent, donnent aux parents 
et parrains l’impression de déranger |’Eglise plut6t que de l’inviter a la joie 
et a la reconnaissance, et au moment ou il devrait étre exclu, un certain isole- 
ment les menace. [|] les menace d’autant plus que le nombre des baptémes 
empéche pratiquement le prédicateur de traiter de la grace baptismale autre- 
ment que par la bande. 

Notre pratique a ainsi des désavantages du point de vue théologique, 
liturgique, pastoral et homilétique. Certes, ils ne nous invitent pas a reculer et 
a revenir aux baptémes célébrés en privée. Ils nous invitent en revanche a voir 
si l’on ne saurait pas faire un nouveau pas en avant. 


Il 


Avant de présenter une suggestion nouvelle pour trouver une solution au 
probléme — Ne serait-ce que comme base de discussion — une remarque s’im- 
pose : il est vain de proposer des mesures inapplicables. Non que |’Eglise soit 


1 Cf. O. CULLMANN, op. cil., p. 35 5; 63 ss. Le teoopépav de Mare 10. 13 par., comme le 
mapiorny: de Luc 2. 23, signifient d’ailleurs moins une «présentation » qu’une «offrande » 
des enfants, leur consécration. Or cette offrande est un des éléments du baptéme, si, comme 
je le crois, la wpoogopa de Rom. 15. 16 désigne, a coté d'autres moments, ce sacrement. 

2 Désirant promouvoir la pratique du baptéme devant l’assemblée réunie, |’Eglise 
neuchateloise, par exemple, concéde que les dimanches ou un baptéme est célébré, |l’ordre 
du culte peut étre modifié par la suppression de la lecture de la Loi, de la confession des 
péchés, des paroles de grace, de la confession de foi et des cantiques spontanés qui s’y 
rapportent (Réglement général de l’'Eglise réformée.évangélique du Canton de Neuchatel, 
art. 190). 
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elle-méme la norme de sa vie; mais parce que dans toute réforme, il faut tenir 
compte du donné ecclésial pour que la tension entre l’Eglise telle qu’elle devrait 
étre et l’Eglise telle qu’elle est n’entraine pas de schisme ni d’hérésie. I] s’agit 
en effet de purifier |’Eglise et non d’en créer une nouvelle, et méme s’il pése 
comme une obligation de se repentir, le lien avec le passé doit absolument étre 
maintenu, puisqu’il n’y a jamais eu qu’une Pentecéte. Cette remarque ne doit 
cependant tempérer ni notre imagination ni notre zéle : depuis une génération, 
VEglise est prise, en dépit de certains sabotages, d’un tel désir de fidélité, 
elle redécouvre tellement la joie d’étre ce que Dieu a fait d’elle, qu’elle doit étre 
de taille 4 supporter un redfessement disciplinaire assez radical s’il lui est 


proposé sans hargne. 


1. Nos ordonnances baptismales péchent essentiellement parce que le 
ministére des clefs n’y joue pratiquement aucun réle. C’est dans cette pers- 
pective qu’il faut commencer par envisager une réforme disciplinaire. C’est 
évidemment beaucoup plus difficile que de l’envisager sous l’angle de l’4ge 
des candidats au baptéme; mais je crois que c’est ainsi seulement qu’on empé- 
chera les problémes marginaux de commander le débat. I] est clair que le che- 
min qui ménera d’une possibilité de discipline a l’exercice de cette discipline 
sera long; on peut méme se demander s’il ne faudra pas des événements 
étrangers a la volonté de l’Eglise pour que celle-ci le parcoure. Mais il importe 
que cette possibilité de discipline soit donnée 4 l’Eglise si une réforme des 
ordonnances du baptéme veut mériter d’étre prise au sérieux. En d’autres 
termes, il faut donner a l’Eglise le droit de se prononcer sur l’admission au 
baptéme. En effet, en demandant le baptéme, le candidat ou ses parents ne 
demandent pas un service au pasteur, mais l’intégration d’un nouveau membre 
dans le corps du Christ. Si le baptéme est certes une affaire personnelle — 
plus personnelle, si faire se peut, que la naissance ou la mort — il n’est pas une 
affaire privée. La premié¢re mesure a envisager serait donc que, dans la régle ', 
toute candidature au baptéme soit soumise a l’approbation de |’Eglise, c’est- 
a-dire, pratiquement, des autorités paroissiales. Dans certains cas, celles-ci 
pourraient proposer aux parents de surseoir au baptéme de leur enfant ou de 
revoir le choix des parrains *. Dans certains cas extrémes, elles pourraient 
refuser l’accés au baptéme tant que certaines conditions de foi et d’honnéteté 
chrétiennes ne sont pas remplies par les parents. Ce n’est en effet pas en 
supprimant le pédobaptisme que nos Eglises cesseront de galvauder la grace 
baptismale, c’est en cessant de baptiser automatiquement tous les enfants. 


2. Dans l’Eglise ancienne, on avait l’habitude de célébrer les baptémes 
ordinaires une seule fois par année, dans la nuit de Paques *, ce qui permettait 
aussi de bien montrer la différence entre les deux sacrements, a savoir que le 
baptéme est unique et que la céne se répéte. Ne pourrait-on revenir a une pra- 
tique analogue, et fizer fous les baptémes d’une paroisse un méme dimanche ? 
Nous avons sans doute trop perdu le sentiment que chaque dimanche est une 


’ Pour les cas d’espéce, voir plus bas, p. 73. 

2 Si, dans la régle, les anciennes ordonnances réformées n’imposaient pas la coutume 
d’avoir des parrains, mais la recommandaient seulement, le choix de ces parrains était 
pris trés au sérieux. Cf. W. N1EsEL, op. cit. p. 51, 144, 296, et F. MEJAN, op. cif., p. 263 s. 
On recommande aussi de donner aux enfants des noms « approuvés dans |’Ecriture Sainte, 


autant qu'il sera possible » (F. Mé1aw, ibid., p. 265; cf. W. NIESEL, ibid., p. 51, 320). 


Cf. J. DaNIELou, op. cit., p. 29 ss. 
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g féte pascale pour fixer ce dimanche des baptémes le jour méme de P4ques, 
a qui doit étre réservé a son message spécifique. C’est pourquoi le dimanche qui 
a me paraitrait convenir le mieux est celui de la Quasimodo, une semaine aprés 
PAques, ou dans tous les cas l’un des dimanches entre Pfaques et l’Ascension, 
puisque c’est entre sa résurrection et son entrée dans la gloire que, selon 
l’Evangile, Jésus a donné l’ordre de baptiser (Mat. 28. 16 8s; Mc. 16. 14 ss). 
Ce serait aussi au cours d’un tel dimanche des baptémes que, d’aprés Rom. 6, 
on pourrait le mieux montrer les répercussions ecclésiastiques et individuelles 
du récit de la Passion. 

Une telle mesure rencontrerait évidemment de fortes oppositions. On dira 
qu’elle empéche |’Eglise, sur un point vital, d’accompagner les hommes du 
berceau a la tombe; objection qu’on pourrait cependant désarmer en revenant, 
a titre facultatif, 4 une liturgie des relevailles *. On dira qu’elle marque une 
ingérence pénible dans la liberté des croyants; cependant I|’Eglise n’est pas un 
« institut de salut » ot chacun peut venir se servir comme il |’entend: elle est 
un peuple ou la vie communautaire prime la vie privée; par ailleurs, personne 
ne regrette que les catéchuménes soient instruits et admis 4 la table sainte par 
volées. On objectera surtout que pour des paroisses ov l’on célébre plus de 
trente baptémes par an, ce serait irréalisable. Ce qui reste 4 démontrer, car 
dans la régle, les paroisses étendues ont souvent plus d’un pasteur et plus d’un 
lieu de culte, et rien n’empécherait qu’au dimanche de la Quasimodo, il y ait 
deux ou méme trois services de baptémes dans la méme paroisse ?. 
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3. La suggestion faite ici permettrait aussi de trouver, enfin, une solution 
convenable a |l’entretien pastoral et catéchétique qui devrait précéder tout 
baptéme, et l’on déchargerait les pasteurs de désagréables scrupules. En effet, 
on pourrait demander que les parents, aprés avoir, trois mois avant PAaques, 
inscrit leur enfant comme candidat au baptéme, suivent tous ensemble quelques 
lecons de catéchisme baptismal. Répartis réguliérement sur les semaines du 
Caréme, de tels catéchismes seraient non seulement l'occasion d’un trés utile 
et trés nécessaire travail d’enseignement biblique, mais encore une possibilité ny 
heureuse de fortifier le sens communautaire dans la paroisse. Sous forme d’entre- 
tiens ouverts, ils porteraient par exemple sur les sujets suivants: a) la nature et 
les devoirs d’une famille chrétienne; 56) la doctrine du baptéme; c) |l’éducation 
des enfants dans la foi; d) le souci que l’Eglise doit prendre des baptisés et les ro 
droits qu’elle a sur eux. A la limite, il faudrait pouvoir refuser le baptéme } 
des enfants dont les parents n’ont manifestement pas pris la chose au sérieux. 
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4. Des cas d’espéce doivent cependant étre envisagés : 

a) Sile candidat au baptéme n’est pas un petit enfant, mais un catéchuméne 
du méme Age que ses camarades baptisés, il faudrait prévoir, dans la liturgie 
de confirmation, la place pour son baptéme. 


1 Cf. plus bas, p. 74-75. 

2A titre d’exemple, j’ajoute ici quelques données statistiques de l’Eglise neucha- 
teloise. Elles prouvent que la mesure préconisée dans ces pages ne rencontrerait pas 
d’obstacles insurmontables a cause du nombre des baptémes. En 1950 ont été célébrés 
a Neuchatel (cing lieux de cultes, neuf pasteurs titulaires) 182 baptémes; a La Chaux-de- 
Fonds (trois, éventuellement quatre lieux de cultes, douze pasteurs) 189, au Locle (un, 
éventuellement deux lieux de cultes, cing pasteurs) 135. A La Chaux-de-Fonds et au 
Locle, on pourrait d’ailleurs, pour des cultes d’aprés-midi, utiliser également les « temples 
allemands ». Ces chiffres sont tirés des « Renseignements statistiques de l’année 1950» 
annexés au Rapport de la X V/® session du Synode neuchatelois. 


& 


— 
‘ 
| 
7, 
¥3 
it 
re 
4 ‘ 
‘ 
+ 
&. 
‘ 
— ‘ 
1 » 
4 


a 


i 
y 


tit 


74 JEAN-JACQUES VON ALLMEN 


b) Sile candidat est un adulte nouvellement converti, il faudrait le baptiser, 
aprés une période d’enseignement, 4 la Quasimodo. Il prononcerait alors 
lui-méme les voeux de baptéme. 


c) Si des parents désirent faire baptiser leur enfant dans une autre paroisse 
que celle de leur domicile, c’est cependant a leur pasteur ordinaire qu’ils 
demanderaient le baptéme, et c’est avec lui qu’ils suivraient le catéchisme bap- 
tismal. Ce serait aussi leur pasteur qui se concerterait avec son collégue, chargé 
du sacrement, et il devrait étre entendu qu’aucun baptéme ne serait administr¢ 
dans une autre paroisse que celle du domicile, s’il a été refusé dans celle-ci. 
D’ailleurs, il faudrait veiller 4 rendre de moins en moins fréquentes de telles 
migrations. I] n’est en effet pas normal que les fidéles fuient leur paroisse ou leur 
pasteur pour les moments essentiels de la vie chrétienne. Il n’est pas normal 
non plus qu’on considére un autre pasteur que celui de sa paroisse comme « son » 
pasteur, parce qu’on a suivi son catéchisme, qu’on a été marié par lui, qu’on 
l’a eu comme auménier de régiment ou qu'il fait partie de la parenté : un pas- 
teur a une paroisse, et non une clientéle. 


d) L’exception de baptémes privés doit étre maintenue pour des cas ou 
la prudence pastorale peut l’exiger, par exemple si le candidat au baptéme est 
un enfant anormal. Dans ce cas, le seul ov l’exception devrait pouvoir jouer 
réguli¢rement ', l’instruction catéchétique aussi pourrait étre donnée en privée. 
Il reste le cas de baptémes administrés in exiremis 4 des enfants menacés de 
mort. Cette exception doit-elle étre envisagée ? Admettra-t-on de sceller du 
sceau du Vivant ceux que le sépulcre revendique, et les orientera-t-on, par l’eau 
et l’Esprit, sur le Royaume de Dieu (Jn. 3. 5), ou calmera-t-on l’inquiétude 
des parents en leur disant que le baptéme n’a de valeur que pour l’intégration 
dans le corps visible du Christ (1 Cor. 12. 13) 2? Une réponse objective devra 
étre donnée a cette question. Au cas ov |l’Eglise continuerait de procéder a de 
tels baptémes, et que l’enfant échappe a la mort (et pourquoi n’y échapperait-il 
pas a cause de son baptéme ?) *, ses parents seraient alors tenus de suivre, au 
moment voulu, le catéchisme baptismal, et assisteraient, avec leur enfant, au 
culte des baptémes, la paroisse étant avertie de l'exception. 


3. Il reste a4 voir comment actualiser l’affection maternelle que 1l’Eglise 
doit éprouver a l’endroit de ceux qui ne peuvent admettre le pédobaptisme 
mais qui voudraient que leur enfant soit néanmoins béni publiquement, et de 
ceux qui désirent associer |’Eglise, dés la naissance de leur enfant, a leur joie 
d’étre parents. Il me semble qu’a l’instar d’autres confessions, on pourrait 
revenir, a titre facultatif, a une liturgie de relevailles. Cette pratique n'est 
d’ailleurs pas totalement étrangére a la tradition spécifiquement réformée *. 


* Peut-étre faudrait-il étendre l’exception aux enfants illégitimes. 

7 Cf. O. CULLMANN, op. cil. p. 28s. 

+ On sait l’importance que |’Eglise naissante reconnaissait aux sacrements pour le 
bien-é€tre physique de leurs bénéficiaires (Actes 20. 7-12; 1 Cor. 11. 30 s). Sur le premier 
de ces textes, cf. PH. H. MENouD, La vie de l’Eglise naissante, Cahier théologique 31, 
Neuchatel et Paris, 1952, p. 36s.; sur le second, cf. O. CULLMANN, « La délivrance anticipée 
du corps humain d’aprés le Nouveau Testament », Hommage et Reconnaissance, Recueil 
de travaux publiés a l'occasion du soizantiéme anniversaire de K. Barth, Neuchatel et Paris, 
1946, p. 36 ss et Pu. H. MENoup, ibid., p. 37s. 

* Cf. dans la confession de Debreczen-Erlau, de 1562, les ordonnances concernant le 
rite «de introductione puerperarum novarum sponsarum » (E. F. K. Mue.ver, Die 
Bekenntnisschriften der reformierten Kirche, Leipzig, 1903, p. 352). 
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Au cours de cette liturgie, ou il serait souhaitable qu’assistent non, seulement 
la mére, mais aussi le pére et l’enfant, on rendrait grace pour l’heureuse déli- 
vrance de la mére, qui revient de loin (Gen. 3. 16), on demanderait gussi a 
Dieu de bénir son retour auprés de son mari, et l’enfant qui désormais fait face 
au couple et lui est confié *. Du fait que cette liturgie concerne surtout la mére, 
le parallélisme avec celle du baptéme serait évité (ce qui ne serait pas le cas 
avec une liturgie de « présentation »); on éviterait aussi de faire croire aux 
parents que le baptéme de leur enfant est un événement qui regarde leur famille 
a un degré plus haut que |’Eglise (ce qu’on ne peut pas éviter par des baptémes 
privés, et mal par des baptémes paroissiaux isolés). 


Les suggestions disciplinaires dont on vient de prendre connaissance ne 
sont pas automatiquement liées 4 une revision de nos liturgies de baptéme, et 
leur adoption ne dépend pas d’une telle revision, ni ne doit nécessairement 
coincider avec elle. Il n’empéche que si nos Eglises se mettaient a revoir leur 
discipline baptismale, elles feraient bien de réexaminer aussi leurs liturgies de 
ce sacrement. D’autant que si elles introduisaient un dimanche des baptémes, 


quelques ajustements liturgiques devraient étre faits, dont on notera au moins 
les deux suivants: 


a) Le culte étant un culte baptismal, toutes les lectures bibliques et les 
priéres devraient étre choisies ou rédigées en tenant compte du caractére par- 
ticulier du culte. Il faudrait, par exemple, remplacer les rappels bibliques des 
liturgies actuelles par des lectures moins bréves, en placant d’ailleurs celles-ci 
au moment ou d’ordinaire se fait la lecture de la Parole de Dieu. 


b) On a coutume de recourir, pour l’eau du baptéme # a des espéces de 
crémiers. Ils contiendraient trop peu d’eau pour tous les baptémes. II faudrait 


donc remettre en usage les baptistéres de nos temples ou en installer. Cette 
mesure serait bienvenue, et nos lieux de culte, un peu plus, rempliraient les 
conditions d’architecture intérieure que voulait la Confession helvétique pos- 
térieure en demandant « des amples et vastes maisons ... et qu’elles soient 
fournies et agencées de toutes choses qui sont requises pour la dignité, nécessité 


1 Cf. mon étude, Maris et femmes d’aprés saint Paul, Cahiers théologiques 29, Neuchatel 
et Paris, 1951, p. 54 ss. 

2 Je ne veux pas alourdir cet article en étudiant la maniére dont nous avons l’habitude 
de traiter l’eau du bain de la régénération. Comme sujet de réflexion, je fais seulement 
deux rappels de théologie réformée : H. BULLINGER, le successeur de Zwingli, disait de 
la sanctification des éléments sacramentels : sanclificare est Deo et sacris usibus dedicare, 
hoe est a communi usu separare et iuxta ordinationem Dei singulari usui destinare (Compen- 
dium Christianae Religionis..., Zurich, 1559, vol. VIII, p. 2, cité par H. Herre, Die Dog- 
matik der evangelisch-reformierten Kirche, nouvelle édition Bizer, Neukirchen, 1935, 
p. 469); et la Liturgie de l’Eglise d’Ecosse contient la priére suivante : Almighty and ever- 
lasting God, whose blessed son Jesus Christ our Lord hath ordained this holy sacrament; 
mercifully look upon us, we beseech Thee, and ratify in heaven that which by His appoint- 
ment we do upon earth. Sanctify this water to the spiritual use to which Thou hast ordained it, 
and grant that this child, now to be baptised therewith, may be born again of water and of the 
Holy Spirit, and ever remain in the number of Thy faithful children; through Jesus Christ, 
our Lord. Amen. (Book of Common order of the church of Scotland, Oxford, 1940, p. 91 s.) 
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et honnesteté saincte : que nulle chose ni defaille, qui soit requise aux services 
et usages de |l’Eglise » '. 


Le probléme le plus important qu’aurait 4 résoudre une refonte de nos 
liturgies baptismales est celui des voeux. A comparer les liturgies de notre 
confession réformée avec celles des autres confessions orthodoxes, et notamment 
avec celles des Eglises luthérienne et anglicane qui nous sont les plus proches *, 
on s’apercoit avec surprise que les nétres sont les seules 4 ne pas demander 
expressément au candidat — au nom duquel s’engagent ses répondants — 
des vceux de baptéme, c’est-a-dire une renonciation au Diable, une confession 
de la foi trinitaire et une demande du baptéme *. Dans toutes les liturgies 
réformées de baptéme que je connais, on se contente, avec plus ou moins de 
précision, de demander aux parents, parrains et marraines d’élever l'enfant 
chrétiennement. I] n’y a donc pas, 4 proprement parler, de veeux de baptéme, 
mais seulement un engagement qui concerne les responsables de |’enfant. En 
d’autres termes, et contrairement aux autres confessions ‘, nos liturgies n’es- 
timent pas que les veux baptismaux font normalement partie du sacrement 
et que celui-ci s’inscrit dans une théologie de l’alliance ov les deux partenaires 
se vouent explicitement 4a |’autre (‘homme pouvant faire ce voeu, parce 
que Dieu a commencé a se destiner 4 lui) >. 

I] serait intéressant d’étudier la raison pour laquelle, tout en conservant le 
pédobaptisme, nos Eglises ont renoncé au maintien de ces voeux. Sans doute 
est-ce moins parce qu’on ne les tenait pas pour partie intégrante de l’acte 
baptismal * que parce qu’on redoutait de les faire prendre de facon vicaire, 
parce qu’on se méfiait de toute fides aliena. Or sur la base du Nouveau Testa- 


1 Traduction de 1566, Introduction et notes de J. Courvoisier, Cahiers théologiques 
5-6, Neuchatel et Paris, 1944, p. 127. 


* Cf. « Das tauffbuchlin auffs new zu gericht » (LUTHER’s Werke in Auswahl, heraus- 
gegeben von O. CLEMEN, Berlin, 1934, vol. III, p. 312-316), et n’importe quelle édition du 
Book of common prayer, « The ministration of public Baptism of infants to-be used in the 
Church ». Sur les rites baptismaux de ]’Eglise ancienne, cf. J. DANIELOU, op. cil., p. 29 ss. 


:§ 3 La liturgie anglicane ajoute un engagement a vivre selon les commandements de 
TE Dieu; celle de Luther deux formules d’exorcisme. 


+ 3 * Cf. dans la belle liturgie anglicane, ces mots d’exhortation : « Bien-aimés, vous avez 
TEE apporté ici cet enfant pour étre baptisé; vous avez prié qu’il plaise a notre Seigneur Jésus- 
Be Christ de le recevoir, et de Je délivrer de ses péchés, de le sanctifier par son Saint-Esprit, 


3 et de lui donner le Royaume des cieux et la vie éternelle. Vous avez aussi entendu que notre 

Seigneur Jésus-Christ a promis dans son Evangile de donner toutes ces choses que vous avez 
3 demandées : laquelle promesse de sa part il gardera et accomplira trés-assurément. C’est 
‘ pourquoi aprés cette promesse faite par le Christ, cef enfant doit aussi de sa part fidélement 


prometire par vous, qui étes ses répondants (jusqu’a ce qu’il soit en Age de s’y obliger 
lui-méme), qu'il renoncera au diable et a toutes ses ceuvres, qu’il croira constamment 
a la sainte Parole de Dieu, et qu’il gardera en toute obéissance ses saints commandements. » 
Puis viennent les voeux (traduction 1695). 
i * On voit ainsi que sur terrain réformé, parler, plus tard, d’une «confirmation des 
voeux du baptéme » ne veut pas dire grand-chose, puisqu’il n’y en a point eu. 
* Pour preuve, on rappellera le « formulaire du baptéme de ceux qui se convertissent 
a la Foi chrétienne d’entre les Payens, les Juifs et les Mahométans et des Anabaptistes 
qui n’ont pas été baptisés » admis au Synode national de Charenton, en 1644, pour spé- 
cifier l'art. III du chap. 11 de l’ancienne discipline de l’Eglise réformée de France (cf. 
F. MEJAN, op. cil., p. 267 ss). Cette liturgie demande du candidat de renoncer au Diable, 
de confesser la foi trinitaire, et de s’engager a mener une vie chrétienne. 
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ment (cf. par ex. Act. 16. 30-34) }, il n’y a pas d’objection majeure a faire a la 
possibilité de cette foi vicaire. C’est répéter, par une autre voie, ce que nous 
notions tout a l’heure, a savoir que l’Eglise a pour devoir d’examiner les candi- 
datures au baptéme, et, plus particuliérement, de décider si les répondants 
du candidat sont capables, momentanément, de préter leur voix a |’enfant. 
En d’autres termes, un baptéme d’enfant est une exception. I] est assez 
piquant de remarquer que, de toutes les confessions qui réclament pour elles 
l’honneur de la fidélité 4 la tradition apostolique authentique, ce soit laréformée 
qui ait admis, le plus inconditionnellement, que le baptéme des enfants est la 
régle; que ce soit elle qui ait exclu de ses formulaires liturgiques ces voeux 
vicaires qui indiquent qu’un baptéme d’enfant est extra-ordinaire, et par 
conséquent que ce soit elle, théologiquement et liturgiquement du moins, qui 
serait la plus bouleversée par une suppression du pédobaptisme *. Peut-étre 
est-ce la raison profonde pour laquelle c’est dans l’Eglise réformée que le pédo- 
baptisme provoque le malaise le plus grand. 

Si, lors d’un nouvel examen des voeux du baptéme, nos Eglises pouvaient 
admettre — ce qui théologiquement resterait exceptionnel — la foi vicaire des 
répondants de l’enfant, un pas énorme serait fait pour réviser convenablement 
nos liturgies baptismales, et on éviterait aussi des solutions boiteuses. Notre 
gain se mesurerait 4 l’inventaire suivant : 


a) Notre doctrine du baptéme n’aurait plus de raison de demeurer en marge 
de la théologie de l’alliance, et on n’aurait plus 4 recourir a des acrobaties théo- 
logiques pour affirmer, 4 propos du baptéme, le lien entre le sacrement et la 
foi. 

b) Les engagements des parents, parrains et marraines — qu’il faudrait 
maintenir — ne remplaceraient plus les vceux baptismaux a proprement parler, 
mais deviendraient ce « signe » qui permet a |’Eglise d’espérer que |’enfant sera 
élevé dans la foi, et conditionneraient ainsi l’autorisation, donnée par |’Eglise 
aux répondants, de s’engager au nom du candidat *. 


c) La tentation serait vaincue de sectionner — 4 la suite d’Ostervald ‘ — 
l’acte du baptéme en deux, et de renvoyer a la confirmation l’engagement du 
baptisé; ainsi la théologie de la confirmation pourrait étre reprise dans une 
perspective qui permettrait peut-étre de sortir de l’impasse actuelle °. 


d) L’abandon du pédobaptisme généralisé — imposé peut-étre un jour 
par des persécutions ou par le sou¢i missionnaire et disciplinaire de l’Eglise 


1 Cf. aussi mon article « Luc 9. 37-43a et le baptéme des enfants », Foi ef Vie, janvier- 
février 1949, p. 59-75. 

21] aurait été intéressant que F. J. LEENHARDT, dans son étude « Pédobaptisme 
catholique et pédobaptisme réformé» (Etudes théologiques et religieuses, Montpellier, 
Ne 3, 1950) examine de prés cet aspect liturgique du probléme, car il est quand méme 
assez frappant pour la doctrine du baptéme que ce soit dans la tradition cultuelle dite 
«catholique » qu’on marque le mieux que le pédobaptisme est une exception. 

3 Cf. O. CuLLMANN, Le bapléme des enfants, p. 43. 

‘Cf. J. F. OSTERVALD, Caléchisme ou instruction dans la religion chrestienne, Genéve, 
1702, p. 220, et La Liturgie, ou la maniére de celebrer le Service Divin; qui est établie dans 
les Eglises de la Principauté de Neufchatel & Vallangin, Bale, 1713, p. 105. | 

5 La formulation des vceux fournirait aussi le canevas de l’enseignement catéchétique 
a venir, et l’on pourrait peut-étre retrouver, sur cette base, l’énumération des chapitres 
réguliers de l’instruction des catéchuménes : on ne saurait, en effet, enseigner aux baptisés 
une autre foi ni une autre vie que celles dans lesquelles, par leurs répondants, ils se sont 
engagés a persévérer. 
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chrétienne dans son ensemble — pourrait se faire avec moins de bouleverse- 
ments pratiques et surtout moins de dangers doctrinaux. 


e) Nos Eglises donneraient une preuve bienvenue de leur engagement 
cecuménique et de leur volonté d’unité chrétienne. 


L’ordre du culte d’un dimanche des baptémes pourrait étre alors le suivant!: 


1. Entrée de l’officiant, des candidats et de leurs répondants *. 

2. Invocation, introit, Gloria. 

3. Chant d’un psaume (par ex. le ps. XLII). 

4. Loi de Dieu, c’est-a-dire rappel de ce que Dieu a fait pour nous et ce 
qu’il attend de nous (par ex. Col. 2. 10-15; 3. 1-15). 

5. Confession des péchés et chant spontané. 

6. Paroles d’absolution et chant spontané. 

7. Confession du Symbole des Apdétres. 

8. Acte du baptéme : 
a) Lecture de Ja Parole de Dieu (Ancien Testament, Evangile, Epitre) *. 
b) on de la volonté d’amour et de pardon de Dieu (= voeux de 

ieu). 

c) Engagement des parents, parrains et marraines d’élever l'enfant 
 chrétiennement ¢. 


d) Autorisation donnée aux parents, parrains et marraines de répondre 
au nom de I’enfant. 


¢) Voeux de l’enfant prononcés par ses répondants °. 


? Je m’en tiens, pour ce schéma, au déroulement traditionnel de notre culte réformé. 

2 Comme pour nos cultes de confirmation, l’entrée se ferait en procession. —° Dans 
beaucoup d’Eglises, on a la bonne habitude de faire porter aux catéchuménes filles un voile 
le jour de leur confirmation. A cété d’autres avantages, il a celui de masquer les différences 
sociales, puisque toutes les filles portent le méme. On devrait, également, prévoir une robe 
baptismale unique et trés simple. On éviterait ainsi aux parents pauvres le dépit et l’envie 
de savoir leur enfant moins bien habillé que d’autres. I] faudrait aussi conseiller aux parents 
parrains et marraines de s’habiller simplement. : 

3 Le plus simple serait d’avoir un texte ordinaire de chaque partie de |’Ecriture, 
avec l’indication de quelques variantes. Pour les textes de l’Ancien Testament, on pour- 
rait indiquer ceux que le Nouveau Testament met en rapport avec le baptéme, et ceux 
qui étaient réguliérement commentés dans les catéchéses et homélies baptismales de |’ Eglise 
ancienne (cf. J. DANIELOU, op. cil. p. 29-173). Pour les Evangiles, a cété de Matth. 28 et 19, 


on pourrait songer au récit du baptéme de Jésus, a Marc 10. 35-45 par., a l’entretien avec © 


Nicodéme, a Jean 5. 1-19 ou 9. 1-39, ou a des récits de guérison ou de résurrection d’enfants 
(cf. 4 ce sujet, O. CULLMANN, Les sacrements dans l’Evangile johannique, La vie de Jésus 
ef le culte dans l’Eglise primitive, Paris, 1951, p. 45ss, 55ss et 70ss; et mon article de Foi 
et Vie cité plus haut). Pour les Actes et les Epftres, les textes abondent. Le texte régulier 
devrait pourtant étre Rom. 6. 1-14. 

* La premiére des quatre formules de baptéme que comprend I’actuelle Liturgie ou 
maniére de célébrer le service divin dans l’Eglise réformée neuchdteloise (7* éd. Neuchatel, 
1905, p. 183 ss) pourrait servir de modéle a cet engagement : les répondants promettent 
d’élever l’enfant pour le Seigneur, de l’instruire des vérités de ]’Evangile résumées dans le 
Symbole des Apdtres, de lui apprendre a renoncer a lui-méme et a garder les commande- 
ments de Dieu, de prier pour lui et avec lui, de pourvoir a ses besoins terrestres sans perdre 
de vue l’espérance eschatologique ni |’édification de 1’Eglise. 

* Dans notre époque ov |’on mesure si chichement le temps qu’on consacre a Dieu, 


-il faut souligner spécialement que la durée de ce culte ne serait pas « excessive ». En effet, 


pour les engagements des parents et parrains, |’ofliciant lirait une seule fois la formule 
d’engagement, puis ajouterait : « Est-ce 1a ce a quoi vous vous engagez, vous les répon- 
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f) Priére d’épiclése. 
g) Baptéme '. 
h) Priére d’action de gr4ces. 


9. Chant de l’assemblée (exeunt éventuellement les enfants) ?. 
10. Priére avant la prédication. whee 

11. Prédication. 

12. Intercession et oraison dominicale. 

13. Chant de l’assemblée et quéte. 

14. Dédicace de la quéte. 

15. Bénédiction *. 


En ce qui concerne leurs ordonnances baptismales, nos Eglises sont mena- 
cées de recourir a des solutions de facilité : la suppression du pédobaptisme, 
adoption de l’alternative baptéme - « présentation» qui risque fort de dis- 
qualifier le premier terme et complique le probléme plus qu’elle ne le résout, 
le maintien du statu quo — cette derniére solution ¢tant d’aifleurs la moins 
directement dangereuse parce que 1|’Eglise, refusant dese décider, ne risquerait 


dants de N (a quoi ceux-ci répondraient « oui ») et de N... » etc. I] en serait de méme pour 
les voeux du baptéme, dont la formule pourrait étre: « Chers enfants, par la bouche de 
ceux qui sont responsables de vous jusqu’a ce que vous ayez atteint |’4ge de raison, renon- 
cez-vous au Diable et a ses ceuvres, croyez-vous en Dieu le Pére tout-puissant, en Jésus- 
Christ son Fils unique notre Seigneur, et en l’Esprit-Saint qui fait toutes choses nouvelles; 
voulez-vous vivre pour glorifier Dieu par votre obéissance a ses commandements et 
demandez-vous a étre agrégés a |’Eglise par le baptéme ? » Puis il appellerait un a un les 
enfants par leur prénom, a quoi les parents, parrains et marraines répondraient « oui ». 


1 Les parents, Parrains et marraines, a tour de rdéle, s’approcheraient du baptistére 
avec |’enfant. Le ministre prendrait l'enfant dans ses bras aprés avoir demandé son nom, 
et le baptiserait..—- Pourquoi ne serait-ce pas les péres qui porteraient l’enfant au bap- 
téme ? Ce serait bien dans la ligne biblique de leur ministére paternel : on rappellera les 
péres qui ont demandé a Jésus de sauver leur enfant (cf. Matth. 9. 18 ss par.; 17. 14 ss par.; 
ef. pourtant 15. 21 ss par.); on notera encore que dans |’épisode de la présentation des enfants 
(Matth. 19. 13ss par.), les constructions grammaticales sont au masculin. 

3 Il y a des raisons souvent trop évidentes pour justifier le départ éventuel des enfants 
aprés leur baptéme (comme c’est le cas aujourd’hui quand le Daptéme a lieu au début 
du culte paroissial). C’est pourquoi il est préférable aussi de mettre le sacrement du 
baptéme avant la prédication. Si selon les anciennes disciplines réformées le baptéme 
avait lieu a la fin du culte (cf. F. MEJAN, op. cil., p. 266; W. NuieseL, op. cif., p. 319), 
c’est sans doute qu’on allait chercher les enfants au moment ov la prédication était 
terminée. 

3a) A l’issue du culte, il faudrait que les répondants se rendent avec le pasteur a la 
sacristie ou a la cure, pour signer le registre des baptémes (comme i] faudrait faire signer 
par les intéressés les registres de confirmation et de mariage: il est normal qu’un vceu se 
signe). | 

b) Si une telle liturgie pouvait étre admise, il serait souhaitable, en attendant le jour 
ov les paroissiens auront tous la liturgie de 1’ Eglise dans le méme volume que leur psautier, 
que la liturgie baptismale figurat in exfenso dans un livret de baptéme donné a chaque 
enfant (a moins que l’Eglise ne se mette 4 donner aux couples qu’elle consacre un « livret 
de famille » paroissial ov s’inscrivent tous les éléments importants de la vie de famille 
chrétienne, et qui comprendrait les liturgies du mariage, des relevailles, du baptéme, 
de la confirmation et du service funébre). 

c) Une telle Jiturgie de baptéme pourrait servir de base pour le catéchisme baptismal 
donné aux parents. 
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om 


pas de se tromper. Mais il pourrait bien y avoir de la lacheté et de l’endurcisse- 
ment a renvoyer trop longtemps une décision. Ce qui importe, c’est que la 
_ décision a prendre évite les solutions faciles et n’imagine pas qu’invoquer 
les grands mots de « disponibilité aux injonctions du libre Esprit » suffit a 
qualifier l’excellence d’un canon d’Eglise. Nous sommes sur la terre et non a 


Pépuse, et nous n’avons pas a révolutionner |’Eglise, mais a l’édifier. 


| 
JEAN-JACQUES VON ALLMEN 


| LE JOURNAL D’UN 

~“« JEUNE THEOLOGIEN PROGRESSISTE » 
AUX PRISES 

g AVEC LE MINISTERE PASTORAL 


Dans le louable souci d’étre « présents au monde moderne », certains 
pasteurs de la nouvelle génération se sont appliqués ces derniéres années a 
repenser leur ministére. Leur effort, visible en France surtout, pourrait avoir 
d’heureuses conséquences: dans un protestantisme trop peu soucieux des 
structures ecclésiales, il pourrait éveiller le besoin d’une Eglise mieux orga- 
nisée, plus cohérente que celle oX nous vivons maintenant. Mais il n’en est 
encore rien. Tout au contraire, la rénovation du ministére que nous proposent les 
théologiens dont nous parlons tend plutét a détruire le peu qui nous reste. 
C’est encore trop a leurs yeux d’étre pasteur et d’avoir pour seule autorit¢ 
celle que peut concéder a son conducteur spirituel une paroisse bienveillante. 
I] faudrait abolir 4 leur gré un pastorat dont la forme serait périmée et le 
remplacer par quelque ministére nouveau qui serait encore a inventer et qui, 3 
lui, serait adapté aux exigences de notre temps. : 

Plusieurs des études! présentées 4 Biévres en 1951, au Congrés de la : 
Post-Fédération frangaise, s’étaient déja fait l’écho de la tendance que nous 
venons de caractériser briévement. Mais, depuis le début de cette année. 
nous avons encore mieux : nous possédons en La flamme et le vent ?, le récent 
livre de M. Henri Hatzfeld, une illustration réussie de la thése chére aux | 
« rénovateurs » du ministére pastoral. M. Hatzfeld a bien visé. Au lieu de 
publier un journal intime qui n’aurait intéressé que quelques pasteurs, il a 
livré en pature au grand public un roman ou, sous le couvert d’une intrigue 
assez mince, il a exposé les doutes et les hésitations que lui inspire le ministére. 


* Nous pensons en particulier a celle de M. ANDRE Dumas parue dans Foi et-vie (mai- 


juin 1952, p. 188-214) et intitulée « L’Eglise envahie par la distinction du profane et du 
sacré ». 


2 Aux Editions du Seuil, Paris, 1952. 
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Tl semble qu’on s’y soit laissé prendre. De nombreux cétés on applaudit - 


a la publication de La flamme et le vent. Retrouvant ses propres idées dans ce 
livre, M. André Dumas ! souhaite qu’il provoque « une géne salutaire » et qu’il 
aide 4 nettoyer les Eglises des « formes désuétes qui durent depuis des siécles ». 
M. Michel Bouttier * estime qu’il pose le « dilemme » du ministére auquel est 
soumis aujourd’hui le pasteur en raison méme des structures ecclésiastiques. 
Bien qu’il fasse sur lui de judicieuses réserves, M. Roland de Pury 3 le regarde 
néanmoins comme « un tableau remarquable de la destinée d’un couple pas- 
toral vivant et authentique, aux prises avec une église dépassée par le monde 
et avec un monde dépassé lui-méme par la Parole de Dieu ». Le confrontant 
avec l’ouvrage de Gilbert Cesbron, Les Saints vonten Enfer, M. Charly Guyot ‘ 
le salue comme un « témoignage sincére, donc valable, sur la vocation reli- 
gieuse et sur la situation du pasteur dans la société contemporaine ». M. R. Pic ® 


' pense qu’il a le « grand mérite » de montrer que les pasteurs ne sont « pas 
uniquement les Gardiens du Temple et les Maitres de la liturgie », mais qu’ils. 


peuvent étre « d’un réel secours » pour les laics. Selon M™e¢ G. Thurneysen °, 
il contribue 4 renouveler |’Eglise et a faire mieux comprendre notre époque. 
Enfin, M. Michel Philibert ’ considére qu’« au milieu d’un conformisme théo- 
logique et ecclésiastique grandissant », il traduit heureusement le souci du 
prochain avant celui de |’Eglise. 

Seules quelques voix se font entendre qui critiquent ou désavouent le 
roman de M. Hatzfeld. M. Frank Berton * n’hésite pas 4 déceler en lui « un livre 
de dissolvante critique», « un mauvais livre », capable de donner « aux gens 
une idée extrémement fausse. de ce que sont leurs pasteurs et aux pasteurs 
des tentations de remettre en question, sous prétexte de « réforme » nouvelle, 
des réalités qui sont proprement évangéliques ». Aussi catégorique que 
M. Berton, M. René Lovy’* voit «dans la publication de cet ouvrage une 
manifestation de plus de la renaissance du /libéralisme. Aprés les victoires de 
ce qu’on a appelé le renouveau biblique, ajoute-t-il, l’on n’ose plus trop, 
comme I’a fait le libéralisme au siécle dernier, s’attaquer a la Parole de Dieu; 
aujourd’hui, c’est, en l’accusant de cléricalisme, a4 l’Eglise et a ses institu- 
tions que |’on s’en prend ». 


Nous ne répéterons pas les critiques pertinentes de MM. Berton et Lovy. 
Laissant de cété tout ce qui a trait a l’éthique, passant sur plusieurs points 
de doctrine qui nous semblent contestables, nous nous bornerons a examiner 
dans La flamme et le vent ce qui touche au ministére et a l’Eglise. Cette limi- 
tation n’est pas arbitraire. Elle correspond, nous le verrons, a l’intention 
profonde de M. Hatzfeld qui nous raconte dans son roman [histoire d’un 
« jeune théologien progressiste » aux prises avec sa premiére paroisse. 


? Réforme, samedi 12 avril 1952, p. 2. 

2 Le Christianisme au X siécle, jeudi mai 1952, p. 158. 

3 Esprit, mai 1952, p. 898-901. | 

* Les Cahiers protestants, mai-juin 1952, p. 181-190. 

5 Le Christianisme au X Xe siécle, jeudi 12 juin 1952, p. 216-217. 

* Kirchenblatt fir die reformierte Schweiz, 17. Juli 1952, p. 238. 

’ Foi et vie, juillet-aodt 1952, p. 357-363. 

8 Le Christianisme au XX¢® siécle, jeudi 29 mai 1952, p. 199. 

® Fraternité évangélique, juillet-aodt 1952, p. 4. 

19 Ainsi que |’appelle M. ANDRE Dumas dans son compte rendu de Réforme. 
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C’est une histoire assez lamentable que celle de cet intellectuel citadin, 
de condition bourgeoise mais d’aspirations marxistes, auquel on a confi¢ 
la conduite spirituelle d’un village du Midi nommé Lignie dont la population 
presque entiérement agricole a des origines protestantes. Isolé au milieu des 
paysans incultes et fermés que sont la plupart de ses paroissiens, le pasteur 
de Lignie est en son genre une « personne déplacée ». I] n’est pourtant pas seul 
dans son presbytére de campagne: il est accompagné de sa femme, Fernande, 
4 et de son fils unique, Bernard, 4gé de huit ans au moment ou M. Hatzfeld lui 
My fait commencer son journal. 

Dés la premiére page, ce carnet de route s’annonce mal. Son auteur nous 
apparait en pleine révolte. Dans son désir de secouer routines et traditions, ‘ 
F nous pressentons qu’avec une entiére lucidité il n’hésitera pas 4 compromettre 
4 son ministére méme. Sollicité, par exemple, de présider l’enterrement d’une 
- te femme sans attache avec l’Eglise, il renvoie le mari, puis le fils de la défunte 

sans leur donner satisfaction. I] a bien essayé de leur persuader que leurs convic- 
ig tions, ou plutét leur absence de convictions devait les empécher de recourir 
: a ses services, il n’a pas réussi pour autant a se faire comprendre d’eux et de 
ses fidéles. Aprés avoir rebuté ainsi des mécréants vers lesquels semblait 
devoir le porter une certaine sympathie, le pasteur de Lignie va s’en prendre 
aux dévots que connaissent toutes les paroisses. S’il ne manque pas de courage 
‘& dans ses attaques contre l’hypocrisie religieuse et sociale, il parait aussi 
f ne pas craindre le scandale inutile. Le résultat le plus évident de son attitude 
est que sept mois aprés avoir commencé son journal, il voit une cabale se ; 
monter contre lui. Les bien-pensants de Lignie, mais avec eux aussi ceux qui | 
cherchaient un pasteur et n’ont trouvé qu’un « prophéte de désordre » ! | 
souhaitent et préparent son départ. Dans une situation aussi critique, les : 
partisans qu'il a conservés ne peuvent que lui conseiller, a lui qui a cultive 
7 l’échec avec tant de persévérance, de « clouer le bec » & ses adversaires « par 
un bon succés bien visible devant lequel ils ne pourront plus rien dire » *. : 
Le pasteur de Lignie n’a pas le temps de produire la démonstration qu’on 
attend de lui. Aprés une courte et tragique maladie, son fils unique est emporté 

par la mort. Tout est sombre maintenant. Et, pourtant, c’est au cceur méme 

de la souffrance que notre « jeune théologien progressiste » va découvrir enfin 

sa paroisse. Elle assiste tout entiére 4 l’enterrement du petit Bernard : par sa 
présence muette, son affection silencieuse, elle apporte a celui qui est malgré 
tout son pasteur une consolation qu’il ne pouvait espérer. Le héros de M. Hatz- 

feld comprend alors qu’il peut rester a Lignie. Quittera-t-il néanmoins cette 
paroisse de campagne pour se rendre a la ville ov |’attend un travail d’évan- 
gélisation, telle est la question sur laquelle se termine son journal. 


2 


L’intrigue que nous venons de résumer et qui est sans doute le seul élément 
fictif de La flamme et le vent ne nous livre que d’une maniére imparfaite encore 
les conceptions de M. Hatzfeld sur le ministére et l’Eglise. Certes, ce dernier 
se défend d’étre identique au personnage qu’il a créé. N’empéche que le pasteur 
de Lignie refléte la pensée de pasteurs réels: et c’est elle qui nous importe. 
M. Hatzfeld entend d’ailleurs n’avoir pas fait seulement une ceuvre littéraire. 
Son livre, 4 ses yeux, est « une question posée aux chrétiens d’aujourd’hui ». 
‘est dire qu’a tout le moins le pasteur de Lignie et le pasteur de Strasbourg 
sont unis par quelque mystérieuse symbiose théologique. 


162. 
SP. 157. 
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Aux yeux du pasteur de Lignie, — alias M. Henri Hatzfeld — Je ministére ” 
pastoral est avant tout interrogation et inquiétude, Dans |’avertissement 
que l’auteur donne au lecteur en téte de son roman, il prend soin de nous 
Vindiquer. Affirmant que le conducteur spirituel de la paroisse de Lignie 
n’est pas seul dans ses randonnées a travers la campagne, il se demande si 
c’est Dieu qui l’accompagne, et il répond : « Peut-étre — mais sous la forme 
paradoxale d’une question lancinante}: ce que je fais conserve-t-il un sens ? 
Notre religion est-elle encore le vase ov l’Evangile est contenu ? Ou bien |’Eglise | a 
n’est-elle plus qu’une ruine qu’ont désertée tout 4a la fois l’Esprit et les hommes , 
vivants ? Et chaque épisode de la vie paroissiale renouvelle la méme inquié- 


- - 
= 


- 


» | tude...» Interrogation et inquiétude. Une interrogation qui demeure sans : 
réponse et une inquiétude qui ne trouve pas d’apaisement dans La flamme 4 
ef le vent. 


Une telle conception du ministére ne peut engendrer chez celui qui la , 
partage qu’un sentiment de profonde inanité, 4 ne pas confondre avec la foi : 
du serviteur qui se sait inutile et se souvient néanmoins qu’il doit collaborer 
avec Dieu. « Le pasteur, fait dire M. Hatzfeld 4 son héros, est une sorte d’étre 
stérile, voila tout : un neutre » *. Ou encore: « Le pasteur est vraiment l"homme 
du dimanche, une espéce de parasite, en somme »*. Affligé de la condition qui 
est la sienne — car qui ne serait pas honteux de passer pour « une sorte d’étre 
stérile » ou « une espéce de parasite »! — le pasteur de Lignie va tout natu- 
rellement se repaitre de honte et d’amertume. Mais dans cette déchéance ov 
il parait se complaire, il y a beaucoup plus d’orgueil qu’il ne pense. Le peu 
d’empressement qu’il manifeste 4 vaquer aux humbles taches du ministére 
nous montre bien qu’il se croit et se veut en marge de l’humanité. Cette atti- 
tude d’orgueilleuse humilité, il la révéle dans les premiéres pages de son 
journal, quand il écrit : « Voila donc ce que je suis: le préposé a la religion... 
L’homme des cérénionies. L’homme des discours. L’>homme du temple. Toutes 
choses qui sont en dehors de la vie : domaine vague el neutre a la limite de l’existence 
réelle... Un domaine d’ombre et de convention, voila celui qu’on me concéde. 
Que je m’y débrouille : sans doute faut-il étre émasculé pour s’en contenter — et 
c’est le soupcon qui pése sur nous. Au fond, le pastleur n’est pas un homme 
comme les autres. Ce n’est jamais qu’un curé déguisé en pére de famille » *. 
Et plus loin, le pasteur de Lignie reprend dans un passage ov |’orgueil voisine 
curieusement avec une humiliation qui a été recherchée par plaisir, semble-t-il : 
« Il y a des jours ov |’on n’en peut plus, ov l’on est comme sodlé d’humiliation. 
Car jamais, dans aucune circonstance de la vie humaine, je ne serais capable 
de supporter tant de camouflets*. J! faudrait n’avoir aucun sentiment de 
V’honneur pour avaler tant de couleuvres sans bondir »*, 

Une condition dérisoire héritée d’un passé révolu, une activité vaine 
sans contact avec la vie réelle, une triste comédie a base de bonnes intentions, 
voila somme toute le jour sous lequel le héros de M. Hatzfeld nous présente 
a Je ministére pastoral. Si nous en doutons, et nous pouvons nous demander 

i en effet si nous ne nous méprenons pas aux idées du pasteur de Lignie, nous 


- - 


1 Ici, comme dans toutes les citations suivantes, c’est nous qui soulignons. 

2P. 99. 

3 P. 103. 

*P. 10-11. 

5 Ces « camouflets » ne sont rien de plus que les appels a ses services que lui adessent 
des protestants refroidis ! 
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n’avons qu’a voir ce que sa femme pense. Le doute ne nous sera plus possible. 
Car Fernande souscrit aux conceptions de son mari. Bien plus, elle les déve- 
loppe dans des déclarations ov la clarté ne le céde en rien 4 la révolte. « On 
vous fait mener une vie imbécile, on vous condamne a devenir slupides » ', 
répond-elle a son époux qui |’interroge sur la condition pastorale. « Nous n’au- 
rons pas une vraie vie, voila tout, dit-elle plus loin. Nous serons condamnés 
da un réle » *. Et elle demande a son tour a son mari: « Tu ne t’es jamais inter- 
rogé pour savoir s’il ne vaudrait pas mieux pour eux (les paroissiens de Lignie) 
que nous disparaissions ? Il me semble quelquefois que nous sommes la clé 
de voiite d’un monde d’illusion. Si nous n’étions pas la, il tomberait en micttes. 
Je ne sais pas si cela ne serait pas préférable. Nous les empéchons de voir lu 
vie telle qu’elle est » 


Les citations que nous avons faites nous donnent la tonalité générale 
de La flamme et le vent. Sauf quelques trés rares exceptions que nous aurons 
l’occasion de signaler, le pasteur de Lignie ne nous y apparait jamais conime 
représentant de Dieu, mais, selon ses propres termes, comme « un intellectue! 
mal enraciné dans un sol auquel il ne se fait pas »*. Ne tenant son ministére 
d’aucune autorité supérieure a lui, réduit par conséquent a le fonder sur ses 
propres dons, il peut se demander 4 juste titre s’il est en droit d’aller vers ses 
paroissiens avec son maigre savoir *. Il a complétement oublié, semble-t-il, 
que Dieu lui-méme I’a investi d’une tache qui le dépasse et qui ne dépend pas 
de ses qualités personnelles. Quoi qu’il puisse étre, il est appelé a précher 
fidélement la Parole de Dieu et 4 administrer correctement les sacrements. 
Mais cette tache, il la met elle-méme en question avec son ministére. Il se 
demande : « Sommes-nous des dupes avec nos paroles qui ne sont plus guére 
que des divertissements religieux ? Sommes-nous des dupes avec ces céré- 
monies qui ne font que confirmer nos gens dans leur abominable religion 
naturelle »*. Et plus loin, il soupire: « Etre la pour précher une Parole qui 
n’est plus entendue, et n’étre toléré que pour des cérémonies finalement 
si équivoques ! »’. 

Ainsi, miné par le doute méthodique auquel il soumet toutes choses, notre 
« jeune théologien progressiste » ne semble pas trés persuadé de la nécessité de la 
prédication. « Je ne crois pas que notré.peuple ait besoin d’étre évangélis¢ 
par la parole » *, pense-t-il, car celle-ci ealve usée, mitée comme les tentures 
du curé »*, ajoute-t-il en un autre endroit. S’, lui arrive cependant de croire 
que la Parole de Dieu peut s’exprimer dans se$’ sermons ', jamais il me peut 
s’assurer de l’authenticité chrétienne de son message. « Ces prédications qu’on 
me reproche, écrit-il, je voudrais &tre sir qu’elles furent fidéles. Mais je n’en 
saurai jamais rien». Il n’en saura rien parce que sa prédication, au licu 


80. 
2P. 81. 

P. 82. 
“P. 161. 

5 Cf. p. 104. 
Pp. 12. 

14. 

P. 116. 

P. 12. 

10 Cf. p. 73. 
168-169. 
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d’expliquer humblement l|’Ecriture et de pouvoir toujours étre mesurée a 
cette derniére, se raméne a un lyrisme prophétique qui n’est justiciable d’au- 
cune norme objective. 

S’il en est ainsi de la prédication, qu’en est-il des sacrements ? Comme elle, 
ils sont l’objet d’une impitoyable mise en question. Le baptéme sort bien 
diminué de cette épreuve : « rite ambigu » !, il n’inspire que méfiance au pasteur 
de Lignie qui voit en lui le moyen de favoriser une grossiére superstition. 
La sainte céne, par contre, trouve grace aux yeux du héros de M. Hatzfeld. 
I] la célébre une fois par mois ? — au lieu de trois fois l’'an, comme c’était la 
coutume du temps de ses prédécesseurs — car, pense-t-il, «il n’y a guére o 
dans le cas de la Sainte Céne que nous puissions étre d peu prés sirs de ce =e 
nous faisons » *, Le léger doute dont témoigne |’« a peu prés » semble hearen 
sement céder le pas a une certitude véritable vers la fin du journal. Aus 
aprés avoir cité tant de passages négatifs, sommes-nous heureux de relever 
quelques belles lignes qui expriment enfin la vraie nature du ministére : « Mes 
bien-aimés ! Quand vous étes rassemblés autour de la Table sainte, il ne reste 
plus aucun doute dans mon cceur. Ce ne sont pas vos visages que je vois... 
— ce sont vos mains qui s’ouvrent pour recevoir le pain et prendre la coupe... 
Elles s’avancent, comme celles des mendiants, pour recevoir les espéces que 
de mes mains indignes je vous donne de la part de Notre Sauveur et Notre Dieu » *. 

Nous voudrions poursuivre sur cette note enfin positive. Mais nous ne le 
pouvons pas, car elle n’est que passagére dans La flamme et le vent. La maniére 
dont le pasteur de Lignie concoit la confirmation et |’instruction religieuse 
qui la précéde nous raméne tout droit au domaine de la recherche négative 
dont nous venons a peine de sortir. Notre « jeune théologien progressiste » 
cherche a faire deviner a ses catéchuménes que « trés, trés loin, infiniment loin 
derriére ses paroles, son personnage, leur temple, leurs parents, la religion, il y 
a...» ®, nous achevons sa pensée suspendue, une Divinité qui, dans sa transcen- 
dance, ne peut étre appréhendée par les hommes. Non pas le Dieu qui intervient 
dans l’histoire, qui s’est révélé en Jésus-Christ et qui a institué l’Eglise, mais 
un Dieu qui «ne sera jamais sur la terre qu’un inconnu, un méconnu, un 
passant incertain et vite disparu, une minute étrange, une rencontre ambigueé »®. 
Pour étre fidéle A ce Dieu caché, le pasteur de Lignie devrait, croit-il, aider 
ses catéchuménes a s’affranchir’ de toutes les institutions qui, a tort ou a 
raison, se réclament de Lui: la famille, la société, l’Eglise, etc. Mais cette 
libération n’est pas possible, il le constate avec ironie. I] doit donc se résoudre 
a célébrer une cérémonie de confirmation, « puisque, dit-il, les familles poussent 
a la roue; puisque le beau, le bien, le vrai, la société, |’Eglise, la grand-mére 
qui est trés « foncée », le cousin qui est gendarme — tout le monde est d’accord 
sur le réle que nous devons jouer... »*. A son corps défendant, le héros de 
M. Hatzfeld conduit ainsi les enfants qui lui sont confi¢és vers «la place qu’ils 
n’ont pas choisie »*, l’Eglise sans doute. Il constate avec tristesse qu’ils 


2 Cf. p. 10. 
*P. 31. 

*P. 141. 

® Cf. p. 69-70. 
* P. 63. 

P. 70. 

* Cf. p. 69. 
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acceptent « sans étonnement ni rébellion »* d’étre liés. a ce qui ne représente 
pour lui que des conventions dépassées. 

Que dire enfin de l’enterrement auquel nous avons déja fait allusion, sinon 
qu’ ijl illustre bien l’attitude destructive du pasteur de Lignie. Au lieu de susciter 
par son refus un scandale inutile, il aurait mieux fait de saisir simplement 
l’occasion qui lui était offerte de précher l’évangile. [1 a beau se moquer de 
ses collégues qui laissent a Dieu « le soin de rendre efficaces » pour les coeurs 
mécréants les paroles de leur allocution *, il ne parvient pas 4 nous convaincre 


de son bon droit. Et d’ailleurs, quelle importance sa fidélité concréte pourrait- 


elle revétir ? Quand on va, comme lui, jusqu’a douter de Ja légitimité de son 
ministére, on peut prendre toutes les libertés. L’on peut aussi se désintéresser 
du budget paroissial auquel on est inscrit le premier * dans la colonne des 
dépenses. L’Eglise n’étant dans la main de Dieu qu’un instrument usé, quel 
soin devraient en prendre les « véritables » serviteurs de Dieu ? 


Aprés avoir établi le bilan du ministére dépeint dans La flamme et le vent, 
nous pouvons nous demander dans quel but M. Henri Hatzfeld a écrit ce 
roman. « Ce livre est une question posée aux chrétiens d’aujourd’hui », nous 
répond-il dans le texte liminaire ou il révéle le .dessein de son ouvrage. Mais 
de quelle question s’agit-il ? De celle qu’un monde en fermentation adresse 4 
l’Eglise au sujet de sa structure et de ses ministéres! Cette question, nous 
l’entendons aussi bien que le pasteur de Lignie, mais nous n’estimons pas comme 
lui que pour y répondre il! faille détruire |l’Eglise et le ministére pastoral. 
Nous croyons au contraire que c’est en fortifiant l’une et en développant 
l’autre que nous apporterons au monde la réponse dont il a besoin. Ainsi, 
nous n’attaquons pas dans le héros de M. Hatzfeld «le jeune pasteur commu- 
niste »* ou 1’« intellectuel de gauche »* qui, quoi qu’en pense |’auteur, peut 
encore trouver place aujourd’hui dans |’Eglise contre laquelle il clabaude. C’est 
au théologien pernicieux qu’est le pasteur de Lignie que nous nous én prenons 
dans cet article. En d’autres termes, ce n’est pas les aspirations sociales du 
personnage de M. Hatzfeld que nous critiquons, mais bien sa théorie du minis- 
tére, son ecclésiologie et, derriére elles, l’idée méme qu’il se fait de Dieu. 

_ Nous l’avons montré par d’abondantes citations, le ministére pastoral est, 
aux yeux de notre « jeune théologien progressiste », une fonction pour le moins 
vieillie et inutile. Et, pourtant, le ministére est autre chose que cela: il n’est 
pas une création humaine qu’on peut abolir a sa guise, mais un don de Dieu, 
tout limités et tout imparfaits qu’en sont les impétrants. Le pasteur de Lignie 
semble le pressentir dans quelques rares passages de son journal, submergés 
hélas par tous les autres qui affirment le contraire. C’est ainsi que dans un 


P. 69. 
2Cf. p. 26. 


* Cf. p. 71 et 76. Sur la question du traitement pastorai, il peut étre intéressant, 
apres avoir lu Luc 10. 7; 1 Cor. 9. 14; Gal. 6, 6 et Ti. 5. 17.ss, de relever quelques lignes 
de l'article de M. ANprE Dumas paru dans Foi et vie: « Jésus-Christ est notre nouveau 
Melchisédek : nous lui devons la dime de nos vies, non pas en vérité pour nourrir des spé- 
cialistes, des prétres ou des pasteurs, qui intercéderaient et travailleraient pour nous...»(p. 206). 
Cette citation précise bien pourquoi les « jeunes pasteurs », auxquels appartient celui de 
Lignie, répugnent a toucher un juste salaire; leur ministére leur paraft tout simplement 
illégitime. Mais nous pouvons nous demander a quoi pourrait bien servir la dime dont 


pette = — Dumas dans |’Eglise dépourvue de ministéres a laquelle il aspire. 


P. 162. 
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mouvement vite réprimé, il admet que « Dieu peut agir en nous et par nous »'. 
Et plus loin, il écrit: « Je sentais que mon ministére ne dépendait pas de moi, 
de mes qualités, de ma bonne volorté, mais de la Parole de Dieu... »*. « Et je 
pensais avec reconnaissance que, pour moi, vivre c’était surtout cet instant 
ou je priais au’ milieu des miens et que j’avais recu cette incomparable grace 
de prier tout 4 la fois au nom de Jésus-Christ et au nom de ces hommes et 
de ces femmes. Ministre de Dieu devant les hommes, délégué des hommes devant 
Dieu » 

Dans la mesure ov il comprend ainsi que Dieu veut se servir de lui malgré 
sa faiblesse et son indignité, il se rend compte de |l’erreur de sa conduite. « J’ai 
vu toute la vanité de mon ministére..., confesse-t-il dans un éclair de lucidité. 
J’ai vu mon ministére avec son désordre, son absence de continuité, son manque 
d’organisation... Je me suis vu tel que je suis, petit personnage crispé, rempli 
de suffisance et qui se,rend odieux 4 tous a force de tout vouloir réformer... 
Cette paroisse a besoin d’un homme et non d’une mauviette réveuse ou élo- 
quente. Elle a besoin d’un homme qui n’ait pas peur d’enfoncer ses bras jus- 
qu’aux coudes dans la pate. Si j’avais cru étre cet homme, je m’étais menti *. 
J’ai passé mon temps a courir dans tous les sens. J’ai ahuri tout le monde. 
J’ai déconcerté, j’ai décu... Prophéte de désordre, j’avais tout compromis... §. 

Ces derniers mots nous donnent le pourquoi de la faillite par laquelle 
se solde le ministére du pasteur de Lignie. Il a voulu jouer au prophéte, sans 
’étre vraiment (un prophéte doute-t-il de sa mission ?), et il a été en effet un 
« prophéte de désordre » qui, sous prétexte de l’assainir, n’a réussi qu’a vilipender 
l’Eglise. Les chrétiens de Lignie, et il y en avait malgré tout d’authentiques 
dans ce village, n’attendaient pas tant de leur pasteur: il leur importait peu 
qu’il connat Marx, Nietzsche, Lawrence et Diderot °, il leur suffisait qu’il fat 
« ministre de Dieu devant les hommes, délégué des hommes devant Dieu »’. 
Ils n’espéraient rien d’autre de lui qu’il préch&t fidélement l’évangile et, 
comme il l’avait entrevu lui-méme une seconde, qu’il accomplit « avec sim- 
plicité les gestes sacramentels » °. 

Quand donc le héros de M. Hatzfeld se demande et nous demande: « Me 
suis-je complétement trompé sur le sens du ministére ? »*, nous devons lui 
répondre oui. Décu de l’Eglise « temporelle », oubliant que méme imparfaite 


Pp. 19. 

P. 73. 

P. 187. 
160. 

5 P. 162. 

Cf. p. 161. 
* P. 187. 


® P. 171. M. Hatzfeld, remarquons-le en passant, ne tire pas dans son roman toutes 
les conséquences de sa théorie du ministére. C’est encore une fois a l’article de M. André 
Dumas paru dans Foi ef vie que-nous devons faire appel pour les connatftre. Les voici’ 
_ Prudemment formulées : « Aurions-nous vraiment un ministére tronqué, le jour ov, avec 
* moins de temps, grace a plus d’hommes, nous connaltrions les uns et les autres un meilleur 
équilibre de vie partagée entre un métier profane 4 mi-temps, choisi selon nos capacités, 
et un ministére plus spécialisé exercé selon nos charismes ? » (p. 212). Sous une forme 
encore interrogative, M. Dumas ne nous propose rien d’autre, au nom de tous les « jeunes 
théologiens progressistes », que d’abolir le ministére biblique clairement restauré par 
Calvin pour tomber dans le confusionnisme anabaptiste. 

P. 170. 
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elle ne cesse pas d’étre l’Eglise ', le Corps du Christ,.il a cru travailler a l’ave- 
nement de « la véritable Eglise » qui sera « une mére pour l’humanité » et non 
pas « une maratre cruelle et menteuse » *. Il s’est perdu ainsi dans un idéalisme 
stérile, il a méconnu les humbles tAaches du ministére. Pour justifier sa posi- 
tion, il ne lui est plus resté qu’a faire appel 4 la distinction malheureuse entre 
Eglise visible et Eglise invisible *. Quand on échoue dans la réalité, il faut 
bien se créer un domaine ow se réfugier et réussir ! 

Derriére cette ecclésiologie insuffisante se cache enfin une conception fausse 
de Dieu. Il est question de l’incarnation dans La flamme et le vent, mais, comme 
l’a remarqué déja M. Roland de Pury ‘, elle n’est pas saisie dans toute sa 
profondeur. Envisagée dans ses conséquences les plus lointaines, elle nous 
montre que le Dieu révélé en Jésus-Christ agit dans l’histoire, sans dédaigner 
de recourir Aa°’des intermédiaires humains pour accomplir son ceuvre. Notre 
« jeune théologien progressiste » a méconnu cela. Aussi n’a-t-il pas vu que les 
pasteurs, « personnages dérisoires »*, sont appelés comme d’autres a 
contribuer au salut de l’humanité : Dieu veut parler par leur bouche au moment 
de la prédication, agir par leurs mains a l’occasion du baptéme et de la céne. 
Dans son aveuglement, le pasteur de Lignie s’est autorisé parfois de Jean 3. 8: 
il pensait y trouver * la notion d’un Dieu qui opére dans le monde de maniére 
toujours immédiate et fugitive. I] avait tort. Certes, « l’esprit souffle ov il 
veut ». Mais au jour fixé, il a voulu souffler sur les apétres et l’Eglise aposto- 
lique. (Jn, 20, 22.) 

Ces remarques nous vaudront sans doute d’étre rangé par M. Hatzfeld 
parmi ces gens trés pieux, trés orthodoxes, trés fidéles qui, au dire de son 
héros, semblent aujourd’hui «les plus sourds au bruit d’un monde qui fer- 
mente » ’. 

A lencontre de tous les « jeunes théologiens progressistes », nous croyons 
que, par la grace de Dieu, |’Eglise est encore assez vaste pour recueillir en 


elle le monde nouveau dont parle le pasteur de Lignie *. Nous sommes pour 
la mission de ]’Eglise, non pour sa démission. | 


RICHARD STAUFFER 
p. 171. 
2 P. 172. 
3 Cf. p. 76. 
* Cf. Esprit, mai 1952, p. 899. 
5 10. 
* Cf. p. 28. 
7 28. 
® Cf. p. 189. 
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LA SIGNIFICATION BIBLIQUE DE L’ESPERANCE 


La prochaine Assemblée cecuménique aura lieu ad Evanston (Illinois) en 
1954. Son théme sera « Le Seigneur crucifié, unique espérance du monde » }. 
La Commission d'études du Conseil cecuménique a désiré posséder, pour 
poursutvre ses travaux, deux rapports théologiques exposant les bases bibliques 
du sujet. Nous publions ci-aprés le texte élaboré par la conférence européenne 
qui s'est réunie a Zellen (Pays-Bas) du 15 au 1% avril dernier ?. 


I. L’espérance selon le Nouveau Testament 


1. Au sein du Nouveau Testament, l’espérance s’exprime de diverses 
maniéres et sous des aspects différents. Dans cette variété réside une unité 
qui provient du fait que tout converge en Christ. De méme que la foi, I’es- 
pérance a pour objet le Christ crucifié et ressuscité. La ot Christ est, il y a 
lespérance (I Ti. 1. 1). Etre sans Christ, c’est étre dépourvu a 
(Eph. 2. 12; 1 Th. 4. 13). 


2. Par sa venue, Christ a apporté la justice et la vie (Jn. 10. 10) dans le 
monde; sa victoire sur I’ injustice et sur la mort sera manifestée lors de son 
avénement final dans la gloire (Rom. 5. 2, 18; 8. 10). Christ est ainsi l’espé- 
rance du monde en deux sens. Tout en les transformant, il a réalisé et il 
réalise les espérances terrestres; tout en la jugeant, il rachétera la création 
(Rom. 8. 19 ss et Jn. 5. 27; 12. 48). 


1 Tl est possible que le théme définitif soit : « Le Seigneur crucifié ef ressuscité, unique 
espérance du monde. » La Commission d’études ne s'est pas encore prononcée définiti- 
vement. 

2 La conférence américaine s’est réunie Jes 6 et 7 juin 4 Drew (New- York). On trouvera 
le résumé de ses travaux dans la brochure consacrée aux deux conférences par le Dépar- 
tement d’études. 

Participaient a la conférence européenne : 

Réformés: S.F.H.J. Berkelbach wan der Sprenkel (Utrecht), J. L. Leuba (Bale), 
J. A. Lombard (Florida, Afrique du Sud), H. N. Ridderbos (Kampen, Pays-Bas), 
G. Sevenster (Leyde), Th. C. Vriezen (Groningue). 

Réformé évangélique: Wolfgang Schweitzer (Département d’études, Genéve). 

Luthériens : Gerhard Gloege (léna), Ernest Kaesemann (Geettingue), A. ‘iT. Nikolainen 
(Helsinki), A. Nygren (Lund), G. Stahlin (Erlangen). 

Anglicans: Alan Richardson (Durham), J. A. T. Robinson (Cambridge). 

Congrégationalistes: \W. M. Horton (Ohio), J. Marsh (Nottingham), H. V. White 
(Berkeley, Californie). 

Vieux catholique: P. J. Jans (Amersfoort, Pays-Bas). 

Délégués de jeunesse : R. Heins, réformé (Indonésie) et J. Schroer, réformé évangélique 
(Wupperthal). 

Deux travaux ont servi de base de discussion. Une conférence du professeur Vriezen 
sur « Les présuppositions internes et les formes extérieures de l’espérance dans |’Ancien 
Testament » et un exposé du professeur Stahlin sur « La situation de l’espérance par 
rapport a la totalité de l’espérance néotestamentaire ». On trouvera le résumé de ces travaux 
et celui des discussions dans la publication du Département d’études. 
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3. Unanimement, nous pensons que le double aspect de cette réalisation 
actuelle et de cette espérance future fait partie intégrante du kerygma néo- 
testamentaire. Ces deux aspects sont étroitement liés : il faut que nous soyons 
convaincus de la réalisation actuelle pour attendre avec confiance l’accom- 
plissement futur; c’est dans la mesure seulement ou nous espérons un 
accomplissement futur que nous pouvons comprendre comme il se doit la 
signification dé\la victoire remportée par Christ ici et maintenant. 


II. L’espérance selon Ancien Testament 


1. L’espérance qui fait partie intégrante de l’Ancien Testament s'y 
exprime aussi de diverses maniéres et sous des aspects différents, mais elle 
se raméne a l’espérance du Royaume de Dieu. Cette espérance est fondée 


sur la foi au Dieu vivant qui s’est révélé comme celui qui est et qui, par ses 


actes rédempteurs accomplis dans l'histoire, a traité alliance avec Israél. 
Dieu de l’histoire, le Dieu vivant domine l’avenir aussi bien que le présent. 


2. L’Ancien Testament montre comment, tout au long de son histoire, 
le peuple de Dieu est conduit d’espérance en espérance. Certaines d’entre 
elles, celles qui contenaient des aspirations politiques par exemple, furent 
déja transformées dans l’Ancien Testament; les autres ne trouvent pas leur 
accomplissement dans |’Ancien, mais revétent une importance toute spéciale 
pour le Nouveau Testament. Telles sont l’espérance d’un monde nouveau 
(Es. 2), l’espérance de l’avénement de la justice et de la connaissance divines 
(Es. 11; Jér. 31), l’espérance de la victoire de Dieu par l’entremise de son 
Serviteur souffrant qui porte l’iniquité de nous tous (Es. 52. 13 et 53), et, 
en fin de compte, l’espérance d’une rédemption universelle par la remise 
au Fils de l’Homme de la puissance et de la majesté (Dan. 7. 13). 


Ill. L’espérance biblique et son accomplissement 


1. Jésus-Christ réalise d'une maniére nouvelle et imprévue les espérances 
dont nous venons de parler. Dieu révéle le Fils de |’Homme de Dan. 7, 
qui est revétu de majesté, dans l’humble figure du Serviteur souffrant 
d’Es. 53. Il présente le Roi victorieux d’Israél dans l’étre doux et. humble 
qui mourut sur la croix, et le libérateur d’Israél comme le Sauveur du monde. 


Le salut attendu de Dieu se trouve en l'homme Jésus de Nazareth, qui est 
Emmanuel. 


2. Les réalisations dont il vient d’étre question renvoient elles-mémes 
a un accomplissement dernier qui aura lieu a la fin des temps. Comme Christ 
a réalisé les espérances d’Israél de facon imprévue, il accomplira ce qu'il a 
promis dans sa parole, mais d’une maniére qui dépasse notre pouvoir d'ap- 
prehension ou d’expression (1 Cor. 13. 12; 1 Jn. 3. 2). Avec le Nouveau 
Testament lui-méme, nous ne pouvons parler de ces questions qu’a l'aide 
d'images, de métaphores ou de symboles qui induisent en erreur lorsqu’on 
les interpréte dans un sens grossiérement littéral. 
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3. Tout en dirigeant les regards de la foi sur la maniére dont se sont 
réalisées en Christ les promesses divines et les espérances humaines relatives 
a l’action de Dieu, tout en dirigeant aussi‘les regards de l’espérance sur 
l’accomplissement définitif qu'elle aura dans l'avenir, le kerygma néotesta- 
mentaire anime les hommes d’une espéranece-en vue du présent situé entre 
la résurrection du Christ et sa venue finale dans la gloire. ; 


IV. La vie de PEglise au sein de l’espérance 


1. L’espérance de l’Eglise se fonde sur la résurrection de Jésus-Christ 
d’entre les morts et sur le don de sa présence vivante par le moyen du 
Saint-Esprit. L’Eglise proclame que le Christ crucifié regne 4 titre de Sei- 
gneur du monde; son Royaume s’étend par la prédication de la croix, qui 
est son tréne sur la terre. Christ opére des conquétes en envoyant ses témoins 
dans le monde entier, il fait des disciples parmi toutes les nations (Mat. 28. 
19s; Jn. 10. 16; 11. 52). Le message annoncé d’abord par les apétres crée par 
la puissance du Saint-Esprit une nouvelle humanité qui s’incorpore dans 
l’Eglise, corps du Christ. Cette nouvelle humanité est déja les prémices 
de la nouvelle création (Jq. 1. 18) et, ainsi, la source de l’espérance pour 


toute la vieille création qui attend avec ardeur la révélation des fils de Dieu 
(Rom. 8. 23). 


2. La vie en Christ est la vie de la nouvelle humanité. Alors que la vieille 
humanité vit sans espérance sous l’empire du péché et de la mort, pleine 
d’espérance la nouvelle humanité vit en Christ sous sa loi de justice et de 
vie (1 Cor. 15. 22). Etre en Christ, cela signifie s'associer 4 lui et a ses souf- 
frances dans sa résurrection et dans sa gloire finale; cela veut dire, par 


conséquent, attendre avec ferveur la révélation compléte de sa puissance 
et de sa gloire. 


3. L’espérance de l’Eglise relative aux fins dernieres se nourrit dans 
le présent de l’eucharistie que le Christ lui a donnée. En effet, l’eucharistie 
montre et met en évidence ici et maintenant a la fois ce que le Christ a fait 
et ce qu’il fera pour le monde. La présence du Christ dans la parole et dans 
les sacrements, et la communauté de l’Eglise nous donnent l’assurance que 
nous triompherons en lui. 


V. L’espérance de PEglise a l’égard du monde 


1. Le Seigneur crucifié et ressuscité a inauguré une nouvelle situation 
qui offre au monde une raison véritable d’espérer et une promesse de rédemp- 
tion a la création tout entiére. L’Eglise est chargée par son Seigneur de pro- 
clamer cette espérance en étant la conscience du monde, en invitant ce monde 
a la repentance et en rappelant sans cesse les individus et les autorités au 
souvenir de leurs responsabilités a l’égard de la volonté de Dieu, au souvenir 
aussi de la rétribution qui attend ceux qui désobéissent a cette volonte. 
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2. Dans l’obéissance a son Seigneur, l’Eglise est appelée 4 manifester 
la puissance de la nouvelle création en aidant les hommes a rechercher la 
justice, l'amour et la miséricorde dans tous les domaines de leur vie. En ce 
faisant, I’Eglise donne aux hommes |’assurance qu’ils ne travaillent pas en 
vain, quand méme leurs espérances ne peuvent se réaliser que partiellement 
dans V’histoire. En qualité de serviteurs de leur Seigneur, les chrétiens 
sont appelés a prouver qu’ils espérent en Christ en souffrant a son service, 
sans oublier qu’ils doivent rendre compte de leur conduite. S’ils acceptent 
cet appel, ils possédent et apportent au monde la seule vraie joie et la seule 
vraie liberté qui appartiennent aux enfants de Dieu. 


3. L’Eglise attend avec crainte et espérance le jugement final et la 
consommation derniére ow le mal sera détruit et ou seront réalisées toutes les 
espérances authentiques. 


(Traduction de RicHarD STAUFFER). 


Sans entrer dans (examen détaillé de ces théses, signalons que, dans l'éla- 
boration finale que l'on vient de lire, elles ont été acceptées par l'unanimité des 
participanis. On se réjouira de létendue-du consensus. On remarquera en 
particulier que personne ne s'est fait ['avocat de la « foi au progres », de cel 
oplimisme fortement sécularisé qui caractérisait la pensée chrétienne il y a 
quelque cinquanie ans, ef n’avail pas encore disparu voici trente ans. On notlera 
le christocentrisme rigoureux de toutes les théses. 

Mais on ne pourra manquer non plus de constater (absence de certaines 
perspectives, capitales pourtant, mais sur lesquelles l'unanimilé n’a pu se 
faire. Toute allusion a U histoire du salut et a l'ecclésiologie a été soigneusement 
évilée. D’ou le caractére assez abstrait des théses, qui aura peut-tire déja frappé 
le lecteur. D’ou aussi ['absence de toute déclaration relative au peuple juif et 
a ['espérance que le Nouveau Testament nourrit en sa faveur. Christ et le Temps 
d’O. CULLMANN n'est pas le livre de chevet de tous les théologiens réunis a 
Zetten... Il a fallu tenir a leschatologie « verticale » sur laquelle tout le 
monde pouvait se trouver d’ accord. 

C’est dire qu’au-dela de ses affirmations positives, le consensus élaboré a 
Zelten appelle de nouveaux efforts pour donner a lf espérance, telle gue la Bible 
(attesie, une expression plus vaste de sa continuilé concréte et de sa plénitude. 
Péguy lavait bien vu : « Le spirituel est toujours couché dans le lit de camp du 
lemporel.» Il en est de méme de l’espérance eschatologique : elle est couchée dans 
Phistoire du peuple élu de [ Ancienne et de la Nouvelle alliance. C'est la seu- 
lement que les hommes temporels que nous sommes peuvent [atteindre, parce 
que c’est la qu'elle nous a atteints. 
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RoGER AUBERT, Le pontificat de Pie IX (1846-1878), Bloud et Gay, 1952. 
(Histoire de l’Eglise depuis les origines jusqu’A nos jours, fondée par 
Augustin Fliche et Victor Martin, dirigée par Augustin Fliche et Eugéne 
Jarry, vol. XXI de la collection), 510 p. 


Je ne sais si Augustin Fliche, décédé en novembre dernier 4 Montpellier, 
a pu lire encore, en manuscrit, le volume qu’il avait demandé a l’abbé Aubert. 
Mais je sais que la grande majorité des lecteurs de ce bel ouvrage, tant pro- 
testants que catholiques, lui resteront reconnaissants d’avoir adjoint le jeune 


et déja distingué professeur de Malines a la brillante équipe de ses colla- 
borateurs. 


On nous Offre ici un livre de bonne foi, dont le seul but est d’étudier d’aussi 
prés que possible le plus long pontificat de l’histoire et d’en donner une image 
fidéle. L’érudition, vaste pourtant, n’écrase jamais le lecteur. L’exposé, 
allégre, aéré, se poursuit en courts paragraphes; aux titres suggestifs '. 

Quant au contenu, voici, de préférence 4 une séche énumération de cha- 
pitres, quelques extraits des derniéres pages o sont appréciés successivement 
«le passif de la succession » et « l’ceuvre positive de Pie IX »*, 


... Pie [X laisse en mourant |’Eglise plus forte intérieurement, mais isolée devant |’hos- 
tilité générale des gouvernements et de |’opinion publique. (...) Lorsqu’on constate que 
quelques années, quelques mois parfois, suffiront 4 l’habile Léon XIII pour amener une 
détente notable dans la plupart des cas, on ne peut s’empécher de penser que bien des 
crises auraient pu étre amorties ou méme évitées en freinant quelque peu les progrés 
irréversibles de la centralisation romaine, et en prenant a l’égard de la transformation 
des institutions sous l’influence du libéralisme une attitude plus conciliante et moins 
exclusivement doctrinaire. | 

Pie IX, trés maladroitement conseillé par son entourage, n’a pas réussi a adapter 
l’Eglise & la profonde évolution politique qui transforme du tout au tout |l’organisation 
de la société civile au cours du x1x® siécle. Il ne s’est pas assez rendu compte par ailleurs 
de l’urgente nécessité de s’adapter a une autre évolution, la transformation progressive 
de l’ancienne économie agricole en un monde industrialisé et la prise de conscience de sa 
misére mais aussi de sa force par un prolétariat urbain dont l’importance numérique croft 
d’année en année... 

Sur le plan intellectuel (...), non seulement Pie IX n’a pas réussi a donner les impulsions 
nécessaires, mais peu averti personnellement de cet aspect des choses, il a de plus en plus 
abandonné la direction et le contréle de la vie scientifique dans |’Eglise 4 trop d’esprits 
étroits, qui, eflrayés des progrés du rationalisme et du positivisme, ont cru qu’il suffisait 
d’anathématiser les courants doctrinaux nouveaux incompatibles a premiére vue avec 
la foi chrétienne et de se raidir dans les positions considérées comme traditionnelles, 
sans méme se demander s’il ne convenait pas de reprendre a la base certaines questions (...) 
Les vraies racines de la crise moderniste se situent sous le pontificat de Pie IX. 


1 Un seul regret : que les abondantes références au bas des pages ne soient pas groupées, 
en fin de volume, dans une bibliographie systématique ou, a tout le moins, dans un index 


des auteurs cités. Il faut feuilleter des chapitres entiers pour retrouver une référence 
perdue. 


2 Op. cil., p. 499-503. 
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be | : Ces lacunes sont graves, et pourtant, aux yeux de I’historien de ]’Eglise, le bilan du 
| ntificat apparaft nettement favorable. 

d’abord, s’est développée et affermie extérieurement. (...) De 1846 1878, 
ae Pie IX a érigé 206 nouveaux diocéses et vicariats apostoliques. 


| .. Le Concile du Vatican, tout en purifiant le mouvement ultramontain de ce qu’il avait 

parfois d’outré, a marqué la défaite définitive des tendances particularistes dans |’Eglise... 
i ..- (Derriére l’ceuvre doctrinale de condamnation), il y a une affirmation positive et 
if yi eg toujours sous-jacente : le véritable rapport de la créature de Dieu et ta réalité de l’ordre 
Be surnaturel, qui conditionnent la vision catholique de l"homme et de la société civile et 


religieuse. Le pontificat de Pie IX, caractérisé dans les institutions ecclésiastiques par la 
liquidation définitive du gallicanisme et du joséphisme de l’ancien régime, marque dans | 
ordre de la pensée un courageux effort pour éliminer les derniéres traces du déisme 
naturaliste qui avait caractérisé la pensée chrétienne pendant la période de }’ Au/fkldrung ) 
et pour centrer & nouveau celle-ci sur les données fondamentales de la Révélation : les 4 
mystéres du Verbe incarné, de l’Eglise, de la grace et des sacrements. a 

Ce vaste effort de restauration doctrinale a son pendant dans un effort d’approfon- 
dissement de la vie chrétienne qui est sans doute le résultat le plus notable et le principal 
mérite de ce long pontificat : l’Eglise en sort sensiblement plus « religieuse ». (...) Au prix 
du sacrifice de certaines traditions précieuses qui avaient fait la valeur de l’ancien clergé 
de France ou de |’école de Sailer, mais dont la qualité méme paraissait devoir les réserver 
a une petite élite, un vaste courant de dévotion populaire et de spiritualité sacerdotale 
est allé en s’épanouissant toujours davantage : on lui a souvent reproché d’étre superficie] 
et beaucoup trop extérieur, mais ]’efflorescence des ceuvres et l’énorme développement des 
congrégations religieuses sont 1a pour démentir ce Jugement simpliste. (...) C’est préci- 
sément parce qu’il (Pie IX) croyait indispensable a la réussite de cette ceuvre de res- 
tauration chrétienne une attitude intransigeante dans les domaines pratique et doctrinal, 
qu’il se forcga, malgré ses tendances personnelles 4 la conciliation et a l’apaisement, a 
ré sans cesse, parfois avec un manque regrettable de nuances, les grands principes 
dont il était réservé au génie de Léon XIII de formuler les applications a la fois parfai- 
tement orthodoxes et pourtant adaptées au monde nouveau... 


Ces quelques extraits donnent une idée, sommaire sans doute, mais exacte, 
du ton, du niveau et de l’objectivité de l’ouvrage tout entier. L’abbé Aubert 
s’est efforcé d’étre équitable. Y est-il toujours parvenu ? 

Son magistral exposé se ressent parfois, me semble-t-il, d’une « intériorité 
catholique » excessive, si je puis dire. Un exemple fera toucher du doigt ce 
que j’entends. Parlant de |’Eglise catholique romaine aux Etats-Unis, on se 
réjouit du développement de « la jeune Eglise américaine, qui avait su appli- 
quer de maniére si heureuse, en dehors de toute idéologie, la célébre formule 
de l’Eglise libre dans ]’Etat libre » *. Il y a lieu de se demander si c’est vraiment 
«en dehors de toute idéologie » que |’Eglise romaine aux Etats-Unis put 
trouver son insertion dans le temporel, si plutét elle ne bénéficia pas largement, 
sur ce point, de 1’« idéologie »... protestante américaine, issue elle-méme 
du non-conformisme anglo-saxon. En fait, l’Eglise romaine aux Etats-Unis 
dut accepter les conditions que lui faisait la majorité protestante tradition- 
nelle. Il lui est permis de s’en réjouir, mais non d’en revendiquer la paternité. 
On pourrait citer d’autres exemples, relatifs 4 la situation de l’Eglise romaine 
en Angleterre, en Allemagne surtout. Sans s’inscrire matériellement en faux 
contre les faits, si scrupuleusement exposés par l’abbé Aubert, ils en élargi- 
raient l’interprétation. Et l’on ne pourrait s’empécher de conclure que les 
événements réjouissants dans le développement de |’Eglise sous le pontificat 
de Pie IX — comme auparavant et comme depuis — ne sont pas imputables 


as 


? Op. cit., p. 436. 
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tous, et nécessairement, a ]’évolution de sa vie interne. Dieu agissait aussi 
ailleurs, et autrement. 

Au reste, cette réserve, qui touche déja a la théologie, mais n’atteirst pas 
moins l’histoire, ne déprécie nullement le travail probe et savant de }”abbé 
Aubert. Au contraire, soulignant que l’auteur est lui-méme au coeur dé son 


sujet, qu’il est en quelque maniére juge et partie, elle fait d’autant miew™ res- 
sortir sa conscience et sa lucidité. Sek. Bo 


F. W. D1ILuistone, The Structure of the Divine ne Lutterworth Press, 
London, 1951. 263 p. 


L’auteur de cet ouvrage, naguére professeur a |’Episcopal Theological 
School, 42 Cambridge (Massachusetts), et actuellement chanoine de la cathé- 
drale de Liverpool (Angleterre), et qui s’est déja fait connaftre par d’gutres 
publications ', est convaincu que « |’activité divine se révéle de deux manjéres : 
par mode de croissance organique et par mode d’alliance suscitant une com- 
munauté. La compréhension véritable de ces deux opérations guiderg ceux 
qui prient et travaillent pour l’Unité chrétienne ». 

Une premiére partie pose les données bibliques. L’Eglise est d’ine part 
analogue a un corps qui se développe, mieux encore, a une personne qui, 
malgré les vicissitudes de son existence, reste identique a elle-méme. E]Je est 
d’autre part — et en méme temps — une association de croyants que Dieu a 
unis entre eux en faisant alliance avec chacun d’eux. 

Aprés avoir considéré, dans une seconde partie, l’histoire de |’Fglise 
sous ces deux aspects, l’auteur, dans une troisiéme partie, expose systésnati- 
quement ses résultats. 

Le mode « organique » est identique a l’aspect catholique, le mode « fq éral » 
(covenarital) a l’aspect protestant de l’Eglise. Mais ces modes peuvent étre 
plus ou moins exclusifs. Aux deux extrémes, il y a le monachisme (type catho- 
lique extréme) et le sectarisme (type protestant extréme). Le catholicisme 
romain, d’une part, et le protestantisme « contractuel » des non-conformyasistes 
d’autre part, représentent respectivement le catholicisme et le protestantisme 
« statiques », enfermés en eux-mémes et commandés par des principes fixes 
d’organisation. A la différence de ces quatre types « défectifs » de commun autés 
chrétiennes, l’anglicanisme et le presbytérianisme incarnent respectivesnent 
un catholicisme et un protestantisme « dynamiques », non exclusifs. Le catho- 
licisme de l’anglicanisme est ouvert a la réalité covenantal de |’Eglise, et le 
protestantisme du presbytérianisme n’est pas incompatible avec sa réalité 
organique, alors méme que celle-ci n’est pas toujours consciemment affirmée 
dans les Eglises de tradition calviniste. L’ecclésiologie véritable doit compiner, 
dans une dialectique toujours ouverte, ces deux modes fondamentaux- 

L’auteur termine par deux suggestions pratiques. Pour mettre en branle 
le mouvement d’unité dans |’Eglise, il sera indiqué de commencer par des 
réunions locales, limitées a4 une région géographique. Car les diverses (ormmu- 
nautés vivant dans un méme « milieu » ont entre elles des éléments comrmuns, 
provenant des réactions analogues qu’elles ont dQ opposer a leur entourage. 
Cette communauté de destinée ne suffira jamais, certes, 4 provoquer |’ynion, 
mais elle en favorise ]’établissement. 


Parmi lesquelles on relévera "étude éclairante consacrée a |’évangélisation; Reve- 
lation and Evangelism, Lutterworth Press, London, 1948. 128 p. 
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Les modes organiques et covenantal — congus non comme des principes 
exclusifs, mais comme des réalités complémentaires — caractérisant respec- 
tivement l’Eglise anglicane et les Eglises presbytériennes, c’est essentiellement 
entre l’anglicanisme et le presbytérianisme que se joue l’entente cecuménique. 
Et c’est sur ce point qu’il convient aujourd’hui de concentrer ses efforts et 
de diriger ses espérances et ses priéres. 
ee On s’étonnera peut-étre de la méthode exégétique de l’auteur, qui part de 
| données biologiques et sociologiques pour approcher la Bible. Mais, si l’on y 
regarde de prés, on constatera qu’il s’agit pour lui, non pas de fonder son exégése 
sur ces données, mais simplement d’éclairer le sens des termes dont ensuite 
l’exégése usera em toute soumission au texte biblique. , 

On regrettera davantage que |’auteur, étranger au luthéranisme, n’ait pu 
V’aborder qu’en appendice, en se basant sur quelques Ouvrages seulement. 
Il efit été utilede déceler plus profondément l’aspect sous lequel le luthéranisme . 
reléve d’une ecclésiologie organique et celui, plus apparent, plus avoué souvent, 
mais non a important, sous lequel il reléve d’une ecclésiologie covenantal. 


La portée ¢etiménique de l’intéressant ouvrage de Dillistone efit été plus” © 

grande encore. Quoi qu’il en soit, ce trés suggestif exposé systématique, basé 

sur une exégtse solide, apporte une heureuse contribution au dialogue entre 

Anglicans et Presbytériens. C’est déja quelque chose. C’est déja beaucoup. 
J.-L. L. 


Rupo.r Boxsren, Das Problem der Kirchenzucht im Neuen Testament. Evan- 
gelischer Verlag, Zollikon-Zirich, 1952, 119 p. 


L’auteur se compare a un cartographe qui arpente une terre inexplorée 
et qui note sur ses papiers telle éminence ou tel cours d’eau comme points 
de repére pour ceux qui, aprés lui, pousseront plus avant l’exploration de ce 
pays étranger. Il y a peut-étre la une certaine suffisance, mais il n’empéche 
que le domaine de la discipline ecclésiastique est tellement en friche dans le 
protestantisme que celui qui s’y aventure a l’impression d’aller de découverte 
en découverte. 

Aprés avoir rappelé les éléments principaux de la discipline dans le judaisme 
et ses rapports avec l’Ancien Testament, R. Bohren montre que la nature méme 
de l’Eglise (maison de Dieu qui se construit — épouse du Christ qui doit rester 
chaste — corps du Christ qui doit éviter les épidémies) postule une discipline. x 
Il cherche ensuite 4 en montrer les fondements (le ministére des clefs — la a 
sainteté de l’'Eglise — la présence de la tentation — l’existence du péché = 
qui n’est pas 4la mort et de celui qui est 4 la mort, cf. 1 Jean 5. 16) et termine . 
en décrivant som exercice (les lettres et les voyages apostoliques — prier — 
exhorter et reprendre — excommunier pour un temps — refuser l’inter- 
cession — exclure 4 toujours de l’Eglise — remettre 4 Satan et faire mourir + 
miraculeusement). 

Une notice bibliographique est trop bréve pour discuter un ouvrage et je 
pense que celui-ci pourrait |’étre sur bien des points, comme on peut toujours 
‘| . discuter les résultats d’une « premiére » exploration. Je voudrais dire cependant 

Ly ys qu'il y avait longtemps qu’en théologie je n’avais rien lu d’aussi intéressant. 


‘ 


Nous nous permettrons d’envoyer un remboursement aux abonnés qui n’auraient 
pas versé leur cotisation jusqu’au 15 octobre 1952. | L’ADM. 


Imprimerie Delachaux et Niestlé s. a., Neuchatel (Suisse) 
, Printed in Switzerland 
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SIGNIFICATION DE LA CREATION 


« Il ne voyait a l’univers d’autre 
destinée concevable que d’étre 
finalement exprimé. » 

PAUL VALERY 


1. 


Lorsque le diable tenta Jésus pour la troisi¢me fois, il le transporta, 
non pas dans d’imaginaires bas-fonds ou devant de grossi¢res séductions, 
mais sur une montagne trés élevée. Et la-haut, dans la pureté des sommets, 
dans l’intimité de la nature, il essaya sa plus sérieuse, sa plus diabolique 
tentation. 

Comme suscités par un verbe puissant, les royaumes de la terre sur- 
girent dans ]’éclat de leur gloire. Et devant le Fils de Dieu, soudain se déploya 
toute la beaute du monde. Magnifique et indifférente, la création s’offrait, 
paree pour l’un et pour l’autre de ces deux maitres possibles. Et en habile 
magicien, le diable montre non seulement les royaumes du monde, mais 
encore leur gloire: la gloire des civilisations, la gloire de la culture, de la 
sagesse et de la science; les monuments, les statues, les formes et les couleurs; 
les paquebots et leur cargaison; les caravanes, les étoffes et les pierreries; 
les bibliothéques et les laboratoires; la trépidation des usines et le silence 
des temples; la beauté de [homme et de la femme, I'¢clat de leur esprit et 
celui de leur corps; la gloire d’un regard, d’un rire ou d'une larme... « Je te 
donnerai toutes ces choses, si tu te prosternes et m’adores!» (Mat. 4. 9.) 

Jésus refuse. Mais que refuse-t-il au juste ? L’Evangile le dit clairement. 
Et cependant le texte comporte un risque de déviation auquel on n’a pas 
manqué de succomber souvent, tant le diable est habile, méme a tirer avan- 
tage d’une défaite. Jésus refuse de se prosterner devant lui et de |’adorer, 
car il est écrit: « Tu adoreras le Seigneur ton Dieu et tu le serviras Lui seul. » 
(Mat. 4. 10.) Du méme coup, Jésus refuse de lier servilement son Royaume 
aux royaumes du monde et de troquer sa gloire contre de faux brillants. 
La subtilité du diable vise a falsifier la raison évidente de ce refus, en sorte 
qu'il ne s’applique plus tant a la personne du tentateur et a ses oeuvres 
qu’a la création elle-méme. En rejetant la pire idolatrie, Jésus aurait du 
méme coup renoncé a toute prétention et a toute seigneurie sur les royaumes 
du monde et leur gloire. En ne les acceptant pas de la main du diable, il 
aurait signifié par la qu‘ils ne poumpient étre que du diable. Ainsi l’argu- 
mentation, pour spécieuse qu'elle soit, ne laisse pas d’étre assez trowblante : 
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s'attacher a Jésus, ce serait se détacher de la création; ¢tre attentif au 
monde et a sa gloire, ce serait trahir le Christ, se prosterner devant le Malin 
et l’adorer. 

Or, ce que le Seigneur du ciel et de la terre refuse au prince de ce monde, 
ce n'est pas de posséder les choses du monde, c'est d’étre possédé par elles. 
Mais on voudrait nous faire croire que Jésus est reste sur cette montagne 
tres élevée ou, ayant refusé d’avoir le monde par Satan, il nous inviterait 
4 tourner nos esprits, nos yeux et nos cceurs vers les seuls sommets spirituels. 
I] est de fait qu'une certaine piété s'est trés généralement retranchée dans les 
cadres étroits, et peut-étre trés élevés, de la vie intérieure et individuelle. 
Elle a donné raison 4 Satan en lui abandonnant le monde, consommant 
ainsi une rupture dangereuse entre les choses qui sont en haut et celles qui 
sont en bas, entre la foi et son expression sensible, entre la révélation et 
l’esthétique, entre ‘homme occupé aux choses de l’esprit_et ’homme aux 
prises avec la matiére. Elle n’a plus su tirer de la création la liturgie cosmique 
par laquelle celle-ci est appelée a glorifier le Créateur, et elle l’a livrée au 
profane qui, lui, a su en exprimer si magnifiquement des chants, des formes 
et des techniques a la gloire de ! homme. Ainsi, sur un point au moins, mais 
combien capital, le diable a remporté une victoire, ayant réussi, sinon en 
droit, du moins en fait, a diviser ce qui en Christ devait rester uni. 


2. 


Mais ce n’est pas impunément qu’on abandonne la terre et qu’on la 
livre aux sollicitations du démon. La perte de la terre risque d’entrainer la perte 
du ciel, car les choses d’en haut, dont on espérait pourtant sauvegarder 
la pureté en les dégageant de leurs possessions et de leurs servitudes mate- 
rielles, ne survivent pas 4 cette amputation. La spiritualité qui se veut trop 
pure finit par dépérir, faute d’aliments solides. I] est déja assez tragique de 
constater combien le pieux désintéressement qu’on a affecté a l’égard des 
royaumes du monde, a précipité ceux-ci dans le matérialisme. Si du moins 
on pouvait se consoler en se persuadant que |’Esprit est sauf. Mais il n‘en 
est rien. En le privant d'une forme et d'un lieu d’incarnation, on Je condamne 
| a n’étre (pour homme) plus rien de réel; on Je volatilise. En lui refusant 

: un véhicule, on lui 6te sa puissance de communication. Si paradoxal qu'il 


paraisse, les réalités supérieures ne s’offrent 4 nous que sous d’humbles 
vétements de matiére. 


: i | «La Parole a été faite chair. » 

q La prétention d’un certain spiritualisme qui entend dissocier ce qui en 
Ht Christ est uni; qui prétend disjoindre le baptéme d’eau du baptéme d’Esprit: 
it qui ne prend le pain et le vin de la sainte céne qu’en faisant effort pour s‘en 

| détourner, afin que ]’4me puisse mieux accéder aux réalités d’en haut; qui 
a souligne la distinction entre Eglise visible et Eglise invisible; qui, se per- 

a suadant que Dieu ne parle que le langage de nos pieux discours, taxe aussitét 
E de sensualisme toute expression symbolique et matérielle de la vérité — de 
cette verite dont pourtant on admet par ailleurs qu'elle est ineffable —; 
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